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Abstract

Exclusivism was the dominant paradigm in the theology of religions until the
Enlightenment. Exclusivism can be divided into a) restrictivism, claiming that only people who
have been baptised and believe can be saved and that everyone else shall perish, and b) moderate
exclusivism, claiming that it is possible that some people, who haven’t heard the gospel while they
were alive, will be saved after death. Many Bible texts seem to favour exclusivism. An exclusivistic
argument is that the revelation of God is contrary to man’s religious efforts.

Inclusivists also claim that salvation is possible only through Christ, but they are optimistic
about Gods ability to find saving faith outside the churches. Soft inclusivists open the possibility
that people can be saved outside the church, while hard inclusivists are certain that salvation is a
fact. An important argument for inclusivists is Gods generosity and his will to save everybody.
Bible texts do exist seemingly supporting inclusivism, but they might be more ambiguous than the
texts seemingly supporting exclusivism.

Grundtvig rediscovered the teaching of the ancient church that Christ, when he died, went to
the prison of the spirits to proclaim the gospel. This teaching made him increasingly inclusivistic,
though he kept preaching the possibility of damnation. Prenter teached that salvation is only
possible through faith in Christ, but that Christ can find saving faith in the hearts of the gentiles who
haven’t heard about Christ’s person. Prenter’s understanding can be characterized as moderate
exclusivism or soft inclusivism.

Exclusivists are concerned that an inclusivistic theology of religions will undermine
evangelism. But there are other reasons to be in mission than to save people from “Hell”. It is
possible to have Christian communities sent to the world, who do not teach restrictivism. But the
development in the Danish People’s Church might suggest that a hard inclusivism can work against
the commitment of the members. It is possible to find a road in between as Grundtvig and Prenter

have shown.



1. a Problemformulering

Jeg vil undersgge nogle fremtraedende lutherske teologers religionsteologi i spaendingsfeltet
mellem en eksklusivitisk og en inklusivistisk tilgang. Jeg vil undersege, hvilke forseg der er gjort
pa at forme en religionsteologi, der fastholder Guds godhed og enske om, at alle skal blive frelst,

men som ikke fratager menneskene ansvaret for deres valg.

1.b Indledning

Der er neppe noget sporgsmél, der er mere patreengende for os, der lever 1 en pluralistisk
verden og beskaftiger os med det Ny Testamente (NT) og med den kristne kirke, end spergsmaélet
om, hvad man skal gare for at blive frelst. Diskussionen om, hvad der er sandt og falsk i andre
religioner, og om der findes en fortabelse ogsé efter deden, og hvem den 1 givet fald vil ramme, har
altid veeret aktuel. Alligevel foles den méaske ekstra patrengende i en periode, hvor ferre og ferre
danskere bliver debt, feerre og feerre bekender sig til den kristne tro, og vi fér sterre og sterre

minoriteter af mennesker af anden religion.

1.c Metodologi og Forskningsproces

Den religionsteologiske debat bliver normalt inddelt 1 en eksklusivistisk, en inklusivistisk og
en relativistisk retning. Denne opgave vil is@r handle om de to ferste retninger og iser
spaendingsfeltet imellem dem. Jeg vil pa baggrund af religionsteologiske artikler analysere pa de
mest almindelige argumenter, som eksklusivister og inklusivister benytter sig af.

For at komme frem til, hvilke elementer, der kan indeholdes i en religionsteologi, der bade
anerkender Guds vilje til at frelse og forholder sig til de mange udsagn om fortabelse i NT, vil jeg
lave en hermeneutisk leesning af N.F.S. Grundtvigs (1783-1872) pradikener og salmer og af Regin
Prenters (1907-1990) dogmatikker for at se, hvad to af de mest indflydelsesrige lutherske teologer 1
Danmark mente om sandheder i andre religioner og spergsmélet om frelse og fortabelse.

I forbindelse med Grundtvigs religionsteologi er den gamle kristne leere om Kristi nedfart til
dedsriget aktuel, og den vil blive udfoldet i labet af opgaven ved hjelp af en kort eksegese af de
relevante skriftsteder og ved at se pa trosbekendelsens udsagn ’descendit ad inferos” og pa

kirkefaedres udtalelser og traditionen.



Til slut vil jeg diskutere pa hvilken médde, en mere og mere inklusivistisk tilgang til

religionsteologien kan pavirke vores tilgang til evangelisering og mission.

2.a Hvad er eksklusivisme?

Eksklusivisme har varet regnet som den ortodokse (rettroende) opfattelse 1 Middelalderen
og reformtionstiden'. Eksklusivisme indeberer, at de kristne dogmer er sande, at andre religioners
dogmer er falske, hvis de strider mod kristendommens, og at man kun kan blive frelst gennem
Kristus. Pa de store kirkemeder og i forskellige biskopper og pavers udtalelser er eksklusivisternes
opfattelse af en dobbelt udgang flere gange slaet fast som ’god latin”. I den apostolske og 1 den
nikaeno-konstantinopolitanske trosbekendelse tales der om henholdsvis “carnis resurrectionem” og
resurrectionem mortuorum” og ” [Kristus] venturus est iudicare vivos et mortuos™.> Men der
navnes ikke noget om fortabelse. I den athanianske derimod er der megen tale om fortabelse f.eks.
”qui bona egerunt, ibunt in vitam aeternam, qui vero mala, in ignem aeternum’>. I ”Confessio
Augustana fik Melanchton ogsa fastslaet nogle ganske bastante udsagn om den evige fortabelse,
bl.a. “ut sine fine crucientur™. I lange perioder var hele befolkningen i de europaiske lande debt -
med undtagelse af nogle fa joder. Kirkekunsten kunne svaelge i de fordemtes lidelser, som efter
daden eller Jesu andet komme skulle overga dem, der ikke var debte og troende. Denne opfattelse
kunne fastholdes, fordi nasten ingen kendte nogen, der ikke var debte eller bekendte troen pa Gud.
De ikke-kristne kunne derfor dehumaniseres, og tanken om, at mennesker der aldrig havde hert
evangeliet eller fiet muligheden for at blive debt, skulle straffes i evigheden, blev mindre
oprerende, end man maske kunne forvente.

Den skarpeste udgave af eksklusivismen kalder den amerikanske teolog John Sanders
(1956-) for restriktivisme (min oversettelse). Ifelge denne opfattelse skal man blive debt til en
kristen kirke og bekende navnet Jesus og tro pd ham. Derfor er mennesker, der aldrig har hert
evangeliet med sikkerhed fortabte. John Sanders, der selv er inklusivist, anerkender, at der er
eksklusivister, der tror pa, at mennesker kan blive frelst efter deden.” Jeg vil bruge betegnelsen

moderat eksklusivisme om denne opfattelse.

1 Barrett 220
2 Symbolum Apostolorum og Symbolum Nicaenum.
Se http://www.preces-latinae.org/thesaurus/Symbola.html
3 Athanasianum punkt 39. Se http://www.preces-latinae.org/thesaurus/Symbola.html

Confessio Augustana XVII. Se http://www.lutherdansk.dk/Trellix/id38.htm
5 Barrett 220-221



Eksklusivister kan indbyrdes have forskellige opfattelser af pa hvilket grundlag, man bliver
frelst eller domt. Man kan mene, at frelsen sker pa grundlag af tro alene med daben som en
forudsetning (f.eks. Luther), eller man kan mene, at frelsen sker pa grundlag af gerninger med tro
og dib som en forudsatning (bl.a. den athanasianske trosbekendelse). Og man kan laegge mere eller
mindre vegt pa, at man skal vere medlem af den "rigtige” kirke. Cyprians (biskop i Kartago ca.
200-258) beremte og berygtede sentens “’extra ecclesiam nulla salus” og Symbolum Apostolorums
”credol...]sanctam ecclesiam catholicam” blev af vestlige teologer 1 arhundreder udlagt som, at kun
den ene romerske kirke under paven kunne have sande kristne. Disse vasentlige
uoverensstemmelser blandt eksklusivisterne kommer uden for denne opgaves problemomréde. I
resten af opgaven vil jeg ga ud fra, at den eksklusivistiske opfattelse er, at frelsen fas gennem tro
med daben som foruds@tning, og at alle kirker, der anerkender den apostolske trosbekendelse og de
nikaeno-konstantinopolitanske kirkemeder, kan formidle frelsen.

Der er ogsa forskel blandt eksklusivister omkring, hvordan man forestiller sig fortabelsen.
Der er en del teologer, der fastholder, at man kan dele mennesker op i frelste og fortabte, men som
udelukkende regner med denne tilvarelse. Disse kaldes 1 nogle lerebager ogsé for eksklusivister,
men jeg synes, det er misvisende at bruge denne betegnelse om personer, der ikke regner med en
opdeling efter deden. Andre regner med, at de frelste vil opleve evigt liv, mens de fortabte vil
forsvinde. Denne opfattelse kaldes annihilationslaeren. En af proponenterne for annihilationslaeren
var den ellers meget konservative teolog John R. W. Stott (1921-2011). Mange eksklusivister vil
dog stadig fastholde, at der ogsé er en evig fortabelse efter doden. Man kan sé enten forestille sig, at
de fortabte sjele far en ny udedelig krop og oplever fysisk pine, eller at sjelen oplever en andelig
smerte ved Guds fraveer. I Middelalderen fokuserede man meget pa fortabelsen efter deden, og pa
mange kalkmalerier i kirkerne kan man se billeder af fordemte mennesker, der bliver pint af djevle
1 et stort torturkammer under jorden kaldet ”Helvede”. Der er i1 dag almindelig enighed om, at det
ikke er bibelsk at tale om “Helvede” som et sted, der er ledet af deemoner. Gud er ansvarlig bade for
frelsen og fortabelsen, og djevlen har ingen selvstendig magt.

Selv om Karl Barth (1886-1968) ofte navnes som et hovedeksempel pa eksklusivisme 1
religionsteologiske artikler®, sd er hans fokus meget pé det eksistentielle valg i dette liv.
Spergsmalet om frelse og fortabelse efter deden lader ikke til at fylde meget i hans forfatterskab, da
han aldrig fik skrevet sit 5. dogmatiske hovedvark, der skulle have handlet om forlgsning og
eskatologi. Barth lader til at have lagt op til, at alle blev frelst til sidst uden dog at ville gore et
leerepunkt ud af det, og derfor er det muligt at diskutere, om han overhovedet er eksklusivist. Jeg vil

dog 1 naste afsnit belyse, hvordan hans hovedanliggende er i modsatning til opfattelsen af, at al

6 Séledes bl.a. Nielsen 31.



religion forer til Gud.

Et nyere eksempel péd den opfattelse, at sand kristentro er vaesensforskellig fra “verden” og
fra anden religion, kan findes 1 den missionsteologi og ekklesiologi, som eksempelvis Lesslie
Newbigin (engelsk missionar, teolog og biskop 1909-1998) er en fremtraedende talsmand for. For

Newbigin er kirken forst og fremmest a chosen people™’

. For Newbigin er det en nedvendighed, at
Gud mé arbejde gennem udvelgelse. Det sker for at skaere igennem vores egoisme, laere os om vor
athengighed af Gud, og dermed ogsa lere os at interagere med andre mennesker. Desuden er det et
tegn p4, at Gud er en personlig Gud, at han indvirker i tid og sted og ikke ud fra upersonlige
principper®. Guds udveelgelse sker “to serve universal purposes, that is, the salvation of all®”.
Alligevel legger Newbigin ikke op til, at dette formél bliver ndet. Newbigin siger i sin eskatologi,
at den nye tid, med Guds riges komme, bade er kommet og er pa vej. Der er altsd en anden mere
fuldkommen fremtid for den udvalgte kirke, men da kirken ifelge Newbigin aldrig kan vere hele

folket, vil der ogsa vaere nogen, der ikke kommer til at opleve denne fuldkomne verden. For

Newbigin handler det ikke om at vide, hvad som sker med de ikke-kristne efter deden. '

2.b Argumenter for og imod eksklusivisme

For mange eksklusivister er hovedbegrundelsen, at der er en del nytestamentlige
bibeltekster, der synes at tale om en opdeling efter deden i frelste og fortabte (bl.a. Mark 16,16;
Matt 7,13-27; Matt. 18,21-35; Matt 25; Luk 13,22-30; Luk 16,19-31; Johs. 14,6; Rom 2,1-11; Ab
20,11-15). Nogle af disse tekster kan (bort)forklares ved hjelp af tekstkritikken, ssmmenhangen,
som de star i, eller p& anden made, men samlet set synes de at udgere et bevis for, at flere
nytestamentlige forfattere havde denne opfattelse, og flere af stederne er Jesus-citater. Som jeg vil
komme ind pé i afsnittet om inklusivisme, kan man ogsé finde steder, der kunne tyde pa, at alle vil
blive frelst til sidst, men eksklusivisterne kan med en vis ret havde, at disse skriftsteder er farre og
mindre klare end de skriftsteder, der taler om en dobbelt udgang.

I det Gamle Testamente (GT) er fokus meget pa dette liv. Der er ikke noget sted i GT's
kanon (uden apokryfer), der klart og utvetydigt taler om en frelse og fortabelse efter deden. Noget
af det neermeste, man kommer det er nok Dan. 7,9-14. Daniels bog er formentlig forfattet meget

sent (ca. 165 f.kkr.). Tanken om et efter-liv opstar isar 1 senjodedommens eskatologi méiske under

Nikolajsen (2010) 38-39
Nikolajsen (2010) 44-46
Nikolajsen (2010) 40

0 Nielsen 54
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indflydelse af bl.a. persisk religion''. T det omfang, man alligevel kan tale om at vere frelst eller
velsignet i GT, sa ma mange af GT's hovedpersoner tydeligvis vare frelste (Gen 15,6; Gen
28,10.22; Deu 34,10-12; 2 Kong 2,1-14 osv.). Sa ogsa eksklusivister mé regne med, at man indtil
Jesu fodsel kunne blive frelst uden at kende navnet Jesus og uden at blive debt. Der kan veare
uenighed blandt eksklusivister, om frelsen efter loftet til Abraham og for Kristi komme kunne fas
uden om jodedommen. Melkisedek, Job og Bileam er eksempler pd gammeltestamentlige personer,
der tilsyneladende har lert den sande Gud at kende uden at vare en del af det jodiske folk. Dette
synes at vare et problem for restriktivismen, da det virker logisk, at det sd ogsa mé kunne lade sig
gore at leere Gud at kende uden om kirken efter Kristi komme. P4 den anden side m& man medgive,
at det er forholdsvis fa gange i GT at ikke-joder omtales positivt.

Ud over de bibelske argumenter for at fastholde en dobbelt udgang, s argumenterer
eksklusivister ofte ud fra, at dommen er med til at fastholde vigtigheden af de valg, vi treffer. Er
der ikke en frelse og fortabelse efter doden bliver det ifolge nogle eksklusivister ligegyldigt, om vi
tror pa kristendommen, og ogsd om vi lever et etisk liv. Dette argument synes for det forste at
forudsatte, at vi frit kan veelge at tage imod evangeliet, hvilket blandt andre Luther ikke troede
(mere om dette i afsnittet om Prenters religionsteologi). For det andet synes det at forudsatte, at der
ikke er nogen belenning i dette liv ved at leve som kristen. Eksklusivismen kan derfor i nogle
tilfeelde have sammenhang med et sort syn pa livet pa jorden. Isar i perioder, hvor det kan vere
sveert at vaere kristen, kan det vere en trost og moralsk opmuntring at teenke pd en fremtidig
belonning og ogsa pa en straf for ens plageander, som f.eks 1 efterapostolsk tid blev udfoldet 1 stor
detalje. Nogle af de forste kristne forestillede sig tilsyneladende, hvordan de selv skulle fa lov at se
de ikke-kristne blive pint i evigheden'?. Ogsa svere materielle vilkdr kan gore det patreengende at
fastholde tanken om en evig frelse og fortabelse. Det gjaldt ifelge kirkehistorikeren P. G. Lindhardt
(1910-1988) bl.a. for 18.-tallets danske fiskere og fattige daglejere pé landet, der meget ofte blev
tiltrukket af en pietisme med en meget voldsom domsforkyndelse®’.

Et tredje argument for eksklusivismen er, at hvis ikke der er frelse og fortabelse, sa bliver
mission og forkyndelse af det kristne budskab mindre vigtigt. Dette argument bliver taget op 1
afsnittet “Religionsteologi og Mission”.

Et fjerde vigtigt anliggende, som eksklusivismen har, er den gennemgribende forskel péd
Guds abenbaring og menneskers religion. Dette anliggende har is@r den dialektiske teologi med

Karl Barth 1 spidsen fremholdt med stor kraft. Karl Barths dialektiske teologi blev til i1 et opger med

11 Lindhardt 10
12 Lindhardt 16-17
13 Lindhardt 43



den liberale udviklingsoptimisme, som han selv havde stéet for i studietiden, hvor kristendommen
blev set som en lidt mere veludviklet religion end andre religioner, der dybest set gik ud pé det
samme. Efter at han havde oplevet 1. Verdenskrigs tab af illusioner og arbejdet som sogneprest,
kom han frem til, at der en absolut mods@tning mellem al religion — kristen religion inkluderet — og
Guds suvera@ne handling. Guds suverane handling finder sted i Jesu stedfortredende ded pa korset,
der gor, at mennesker kan blive frelst af nade. Al religion er menneskets forgaves forseg pa at opna,

hvad vi kun kan fa som gave af Gud'.

2.c Hvad er inklusivisme?

Inklusivismen har flere former. Jorn Henrik Olsen (leder af Menighedsfakultetet 1956-)
siger: ”’I sig selv er [inklusivismen] en bred strom, og den prages af stor variation 1 forhold til
nutidens kontekster og situationer. Den er dben og afsegende i forhold til Kristus-sandheden.'” D.
A. Carson (canadisk, reformert teolog 1946-) definerer inklusivisme siledes: ”All who are saved are
saved on account of the person and work of Jesus Christ, but that conscious faith in Jesus Christ is
not absolutely necessary: some may be saved by him who has never heard of him, for they may
respond positively to the light they have recieved”'®. Carson skelner mellem en bled og en héard
inklusivisme, hvor den blede inklusivisme &bner for muligheden for at nogle kan vare frelst
udenfor kristendommen og den harde inklusivisme anser frelsen som en kendsgerning.'” Defineret
pa den made virker der til at vaere et overlap mellem den blede inklusivisme og moderat
eksklusivisme, hvor vi har set, at der var moderate eksklusivister, der var abne over for at nogle
kunne blive frelst efter deden. Forskellen pé de to positioner ma vare, at blede inklusivister dbner
mulighed for, at mennesker, der aldrig har hert om Kristus, kan vere frelste allerede i denne
tilveerelse, mens moderate eksklusivister forst abner denne mulighed efter deden. Men resultatet
synes at vaere det samme: Der findes bade en frelse og en fortabelse, men nogen bliver frelst uden at
kende til eller tage imod Jesu person i denne tilverelse. Blode inklusivister er mere optimistiske end
moderate eksklusivister i forhold til bade at finde sandheder i andre religioner og at finde
mennesker med et sandt forhold til Gud uden for kirkesamfundene.

Helt fra oldkirken har der vaeret teologer, der har argumenteret for alle tings genoprettelse

(blandt andre Origenes (ded 254)'®. Det har pa tidspunkter veeret en ganske udbredt opfattelse, at

14 Berentsen 20-29

15 Nielsen 31

16 Barrett 221

17 Barrett 221

18 Prenter (1964) 227 note



Gud til sidst vil frelse alle, men som vi har set, si var det eksklusivismen, der sejrede pé de store
kirkemeder. I oplysningstiden kom eksklusivismen i defensiven. Tiltroen til fornuften og den
generelle optimisme pa menneskehedens vegne gjorde det svarere at trenge igennem for dem, der
ville fastholde, at Gud ville straffe menneskene i1 evigheden. Mange katolikker fik svarere og
svaerere ved at fastholde, at der ikke fandtes genuin kristentro udenfor pavekirken. Og den storre
viden omkring oprindelige folk i fjerne dele af verdenen, der ikke havde hert om Jesus og
kristendommen, udgjorde ogsa et problem for den ekskusivistiske tankegang indenfor alle
kirkeretninger.

Den tidlige liberale teologi 1 oplysningstiden mente, at den historiske Jesus var aben og
inkluderende og méske revolutionzr, og at kirken forvanskede hans budskab til at blive lukket,
ekskluderende og konservativ for at fremme sine egne interesser. Derfor métte man forsegge at
komme tilbage den historiske Jesus og skraelle de lag veek, som kirken havde lagt til. Jesus-
udsagnene om dommedag og frelse og fortabelse sa man bort fra og talte helst om ”Gud, dyd og
udedelighed”. T Guldalderens Danmark digtede og argumenterede fremtraedende
kulturpersonligheder som f.eks. eventyrdigteren og kunstneren H.C. Andersen (1805-1875)" og
forfatteren og poeten B.S Ingemann (1789-1862) imod forestillingen om en evig fortabelse med
stor folkelig gennemslagskratft.

Den lutherske teolog Rudolf Bultmann (1884-1976) gik en noget anden vej, idet han faktisk
mente, at den historiske Jesus var en dommedagsprofet og hans verdensbillede eskatologisk. Han
mente dog ikke, at moderne kristne kan eller skal fastholde det mytiske verdensbillede, som det Ny
Testamente er gennemsyret af. Han lancerede “afmytologisering” som en metode til at komme bag
om de konkrete udsagn i evangelierne og komme ind til det eksistentielle budskab. Bultmann
forventer ikke nogen tilvaerelse efter deden hverken for kristne eller ikke-kristne. Han har dog ogsa
nogle udsagn der peger pa kristendommen som noget sarligt, idet han mener, at det Ny Testamente
mere klart end alle andre religioner og moderne filosofier proklamerede et befriende eksistentielt
budskab “kerygmaet”.

Den katolske kirke har méttet 2endre deres syn pa andre religioner og pa muligheden for at
blive frelst udenfor kirken i retning af det mere inkluderende, hvilket blev slaet fast med det andet
Vatikanerkoncil i 1962-65.% I dette religionsteologiske skifte er Karl Rahner (tysk jesuit og
teologiprofessor 1904-84) den helt centrale figur. Karl Rahner fastholdt, at alle mennesker blev

frelst gennem Kristus, men han mente, at mange indenfor andre religioner var ”anonyme kristne”.?!
) 5 Yy
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20 Berentsen 40-49
21 Berentsen 50-55



I dag star inklusivismen staerkt indenfor bl.a. den katolske kirke og Folkekirken i Danmark, men
den er presset fra begge sider i form af en eksklusivisme, som stér sterkt i evangelikale miljoer og i
de store vaekkelser i f.eks. Afrika og Latinamerika®* og af en relativisme, som nok isar trives i
akademiske miljoer samt i dialogarbejdet med ostlige religioner. Relativismen havder, at alle
religioner er lige sande, og at enhver bliver frelst pé basis af sin egen religion eller sit eget livssyn

og ikke nedvendigvis pa baggrund af Kristi forsoning.

2.d Argumenter for og imod inklusivisme

Inklusivister tager forst og fremmest udgangspunkt 1 Guds universielle frelservilje. Den kan
begrundes ud fra konkrete skriftsteder (f.eks. 1. Tim 2,4) eller begrundes ud fra skabelsesteologi.
Det virker ikke som en kerlig handling af Gud at skabe verdenen, hvis han vidste, at det ville fore
til at hovedparten af menneskeheden skulle ga fortabt i evigheden. Nar man parrer Guds universelle
frelsesvilje med hans almagt bliver den logiske konsekvens, (som altsd kun de héarde inklusivister
tager fuldt ud), at alle ma blive frelst til sidst.

Ogsé den lutherske og paulinske fokus pa, at frelsen sker pd grund af nade og ikke
fortjenester, kan bruges som argument for, at alle bliver frelst. Nar man laver en opdeling i frelste
og fortabte, s& ma man antage, at der er en forskel pd mennesker. Dette vil fore til, at frelsen bliver 1
hvert fald delvist noget, som vi ger os fortjent til enten ved at gore noget bestemt eller forholde os
pé en bestemt méde til evangeliet. Det skal dog understreges, at Luther ikke selv tog denne
konsekvens af sin forkyndelse af ’naden alene”.

Inklusivister beskylder ofte eksklusivister for at vere farisaeriske. P.G. Lindhardt, der selv
voksede op 1 et Indre Missionsk hjem, men som senere blev beramt og berygtet for bl.a. at sige, at
det evige liv ikke skal findes efter deden, beskriver i bogen “Helvedesstrategier”, hvordan tanken
om Helvede er blevet brugt taktisk til at fremme sin egen dagsorden, til selv at fole sig sikker og til
at demme andre ude®.

Inklusivister vil ofte have, men har ikke nedvendigyvis, et liberalt bibelsyn. Der er mange
skriftsteder i Det nye Testamente, der kan tages til indtaegt for, at alle bliver frelst til sidst: F.eks.
Luk 15,1-10; Joh 1,29; Joh 3,17; Rom 5,18; Rom 8,31-39; Rom 11,25-26; 1. Kor 15,24-28; Kol
1,12-20; 1. Tim 2,4; 1. Tim 4,10; Hebr 2,5-9; 1. Pet 4,6; 1. Joh 2,2; 1. Joh 4,10**. Mange af disse
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24 Nogle af skriftstederne har jeg fundet med hjelp fra denne hjemmeside:
http://www.tentmaker.org/books/150reasons.html



skriftsteder er enkeltvers, som muligvis taget i deres sammenhang kan forenes med en
eksklusivistisk religionsteologi, men pa samme méde vil nogle af de skriftsteder, der synes at tale
om en dobbelt udgang, kunne have en alternativ fortolkning lest 1 deres sammenhang.

I diskussionen med relativister vil inklusivister fastholde, at Kristi forsoningsded pé korset
virkelig er baggrunden for menneskers frelse, uanset om de har kendt til begivenheden eller ej. De
vil ligesom eksklusivisterne havde, at Jesu ded var meningsles, og Bibelens ord er uforstaelige,
hvis muslimen frelses gennem islam, buddhisten gennem buddhisme, ateisten gennem ateisme osv.
I den forbindelse citerer man ofte Joh 14,6: ”Aéyet avt® [0] Tncode, Eyd el 1) 060¢ kai 1 dAndela
kol 1 {on: 00deig Epyetat TpOg TOV TaTéPa €l unj o' €pod.” Med termen ““Eyo i spiller Jesus pa
betydningen af Guds navn i GT. Dermed knytter han pd en gang frelsen til Gud, og understreger sin
egen betydning for frelsen. Hvordan dette udsagn skal forstds er en del af kernen 1 den
religionsteologiske debat.

Relativister som den schweiziske katolske praest Hans Kiing (1928-) og teologiprofessoren
Paul F Knitter angriber inklusivismen og iser Karl Rahner for at begé andelig vold mod de ikke-

725 Mennesker, der ikke onsker at vare

kristnes identitet, nar han antager, at de er "anonyme kristne
kristne, ber ifolge relativister ikke bare antages alligevel at vare det. Relativister angriber ogsé
inklusivister og eksklusivister for ikke at have et nert kendskab til andre religioner og deres
sandheder, men alene at bygge deres opfattelse af andre religioners sandhed pa Bibelens og kirkens

forstéelse eller manglende forstdelse af andre religioner.

2.e Opsummering af den religionsteologiske debat

Den traditionelle tredeling af den religionsteologiske debat i en eksklusivistisk, en
inklusivistisk og en relativistisk tilgang indfanger ganske vist centrale aspekter ved debatten, men
den er meget unuanceret i forhold til, hvor mange forskellige positioner det er muligt at indtage. En
del af problemet er, at begrebsapparatet forsgger at indfange bade spergsmélet, om der findes
sandhed 1 andre religioner og spergsmaélet, om der er frelse og fortabelse efter doden. Vi har set, at
der kan vaere ganske stor forskel pé restriktivisterne og de moderate eksklusivister, der godt kan
forestille sig, at mennesker kan blive frelst uden om kirken, og ligesddan kan der vaere stor forskel
pa blede og hérde inklusivister. For rigtig mange teologers vedkommende tror jeg, at det er mere

relevant at tale om eksklusivistiske og inklusivistiske og relativistiske elementer i deres teologi i
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stedet for at placere dem entydigt i den ene eller den anden eller den tredje skole.

3.a Descendit ad inferos?®

Helt fra kristendommens forste tid har der varet en udbredt opfattelse af, at Kristus, da han
dede, var i dedsriget og preedikede for de afdede sjele. Desverre skriver de nytestamentlige
forfattere ikke meget om det, men der er dog to referencer til begivenheden i 1. Petersbrev. Det
forste er 3,18b-19, hvor der stdr om Kristus: Oavotm0sic pév copi {womomdeic 8& mvedpatt: &v @
Kol Toig év eLAOKT Tvebpooty Topevbeig Eknpuéev”’. Den fine opstilling med modstillingerne
drebt/levendegjort og ked/and ger det sandsynligt, at forfatteren bygger pa en hymnisk eller
bekendelsesmaessig oprindelse, som har varet anerkendt blandt de allerforste kristne?”. Termen
knpvocwm betyder 1 almindeligt sprogbrug at ’proklamere”noget, men bruges stort set altid 1 Ny
Testamente om at predike det kristne evangelium — til modtagelse eller afvisning. De &nder, der
praedikes for, eksemplificeres med dem, der afviste advarslerne pa Noas tid. Det vil altsé sige, at
forkyndelsen ikke kun gaelder dem, der ikke har haft chancen for at finde frelsen i dette liv, men
ogsa gelder de ulydige. Og det er naturligvis ikke kun de &nder, der levede pa Noas tid, som
prediken gelder for, men den mé gelde for alle dem, der er dede 1 ulydighed. Ligesom
forsoningen 1 Kristi ded er evig er preedikenen i dedsriget det ogsa. Det andet sted er 4,6: &ig todto
Yap Kai vekpoic eonyyeliodn, iva kpiBdot pev kota avlpmnovg capki, {dot 8¢ katd @gov mvevpatt. Det
kan veaere sveert at forstd, hvad det vil sige at de skal demmes i kedet katd avOpdnovg, men leve i
anden «atd @cov. Maske er meningen, at de allerede er blevet demt som mennesker, men nu hvor
der bliver evangeliseret for dem, bliver de gjort levende pga. Gud. I hvert fald er det klart fra termen
evayyeliCopon at det var et godt budskab, der blev forkyndt for de dede. Der var ikke bare tale om,
at Kristus tog ned for at hovere overfor de onde &nder, sddan som nogle har villet fortolke 3,18-20.
Der er stadig ting, der er dunkle i disse skriftsteder. Men man mé konkludere, at forfatteren og
mange af de forste kristne har troet pa, at der findes et andernes faengsel, hvor de dede, der ikke har
taget imod det gode budskab 1 livet, befinder sig efter deden. Og at Kristus, da han dede, i &nden
drog dertil for at forkynde det gode budskab. Og formalet er, at de dede, der er blevet fordemt, skal
leve i &nden. Tager man det for palydende at selveste Simon Peter er forfatter til brevet, (hvilket slet

ikke er umuligt), styrker det selvfolgelig yderligere autenciteten af leeren om Kristus, der predikede

for de dede.

26 1 de folgende afsnit har jeg fiet hjelp af valgmenighedsprast Kim Arne Pedersen (Odder) til_
bl.a. at finde citater fra kirkefaedre og fra Grundtvigs praedikener
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En af de vigtigste kilder til kristendommen er Symbolum Apostolorum. Det er den
bekendelse, vi bliver debt i, og den har 1 artusinder defineret, hvad der er kristen lare, og hvad der
ikke er det. Den er meget kort og hvert eneste ord er ngje gennemtankt og af stor betydning. I
Symbolum Apostolorum siges om Kristus: ’descendit ad inferos”. ’Inferos” betyder “det
nedenunder”, og refererer til en forestilling, som flere kulturer i antikken var felles om, om at de
dede befandt sig under jorden (i Hades’ rige i graesk tankegang). Det skal nappe tages bogstaveligt,
at Kristus rejste "ned”, men det bekrafter, at de dede har en form for bevidsthed mellem deden og
Kristi genkomst, og at Kristus havde en serlig opgave ogsd mellem sin lidelse pa korset og sin
opstandelse. ”Descendit ad inferos” betyder ikke bare, at han dede, for det er jo allerede sagt i
forrige setning. De, der har forfattet Symbolum Apostolorum, har haft Kristi praediken for &nderne i
tankerne, som det er beskrevet i 1. Petersbrev.

Kirkefedrene skriver ogsa om begivenheden. Irenaus (ded ca 202) skriver bl.a: ””Herren
kom sine dede hellige i Hu, som hidtil havde varet i Gravens Land, og steg ned for at udfri dem”.®
Klemens fra Aleksandria (ded 215) leerer, at Herren kom for at forkynde godt budskab ikke blot for
hebraeere men ogsa for alle dem af hedningefolkene, der havde levet et sandhedssegende liv og af
Gud var optugtet til Kristus.” Man kan undre sig over, at Irenzus kun skriver om de hellige, og at
Klemens af Aleksandria kun skriver om de, der havde levet et sandhedssegende liv, nér vi har set, at
forfatteren til 1. Petersbrev udtrykkeligt skriver, at evangeliet ogsa blev forkyndt for "ulydige”. Men
citaterne dokumenterer, at det har varet en udbredt opfattelse blandt de ferste kristne, at Kristus
rejste til dodsriget, og at det ikke var en ligegyldig begivenhed. Klemens-citatet viser, at der gives
en chance for dem, der ikke har hert evangeliet i dette liv.

I Pilatus-akterne, som er knyttet til Nikodemus-evangeliet, beskrives det, hvordan Kristus
ved sin ded pa korset med magt treenger ind 1 dedsriget, befrier alle de dede og deber dem 1 Jordan-
floden, hvorefter de drager til Paradis™. Det har vaeret motivet for mysteriespil i bl.a. omradet
omkring Cornwall. I det hele taget har motivet ’the harrowing of Hell” spillet en stor rolle i folkelig
keltisk og angelsaksisk kristendom. Ogsé i den ortodokse kirke har Kristi befrielse af anderne i
Helvede/dedsriget spillet en stor rolle, hvilket kan ses p4 mange markante ikonmalerier.

Til gengald lader Kristi nedfart til dedsriget ikke til at spille nogen stor rolle i pave-kirken 1
Middelalderen. Her udviklede man et stort system til at varetage de efterladtes bekymring for deres
afdedes frelse. Sjelemesser og afladsbreve fik stigende ekonomisk, praktisk og dndelig betydning,

og leren om skarsilden blev sliet fast. I den forretning, som sjelemesserne og afladsbrevene
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udviklede sig til, har l&eren om Kristi nedfart til dedsriget formentlig passet darligt ind, og det kunne
veaere en forklaring pa, at den gled ud af bevidstheden for hovedparten af de katolske kristne.

Ved reformationen blev der gjort grundigt op med misbruget af sjelemesser og afladsbreve.
Bl.a. for at imedegd misbruget af de efterladtes bekymring for deres afdede udarbejdede Luther
laeren om sjalesovnen, ifelge hvilken de dede er uden bevidsthed mellem deres ded og Jesu komme
til dommedag. Men dermed var der ikke noget ”dedsrige” for Kristus at praedike i, og Kristi rejse til
dedsriget blev glemt ogsa 1 luthersk kristendom 1 hvert fald indtil Grundtvig.

Indenfor religionsteologien kan denne lere bruges til at argumentere for en moderat
eksklusivisme. Sé opfattes begivenheden som en pradiken for de &nder, der ikke har hort evangeliet
her pa jorden, og dnderne kan stadig velge enten at tage imod evangeliet og leve ifelge Gud” eller
ikke at tage imod evangeliet og demmes ”som mennesker”. Laren kan ogsa bruges til at
argumentere for en hard inklusivisme. Sa fortolker man det mere som en befrielse af anderne end en
pradiken, og bade de, der ikke har hert evangeliet, og de, der har hert evangeliet i deres levetid,

men som har varet ulydige, bliver befriede af Kristus.

3.b Grundtvigs religionsteologi

Grundtvig gik igennem flere faser i sin forstaelse af kristendommen og mennesket. Hans
forste romantiske vakkelse i 1806 forte til en lidenskabelig interesse for nordisk mytologi. I denne
periode kunne han udbryde: "Hgje Odin! Hvide Krist, slettet ud er jeres Tvist. Begge Senner af
Alfader™'. P4 dette tidspunkt har han altsé ligget tat pa en relativistisk religionsteologi.
Karligheden til den nordiske mytologi bevarede han hele livet. Og dermed var spergsmalet om,
hvor meget sandt der fandtes udenfor kristendommen, og om ikke-kristne kunne blive frelst, altid
brendende for ham.

I 1810 oplevede han efter en stor personlig krise en bibelsk-luthersk vakkelse. Efter denne
lagde han bl.a. afstand til sin tidligere relativistiske religionsteologi. I den folgende periode var hans
teologi meget bibelner og vakkelsesorienteret, og fronten stod mod de rationalistiske og liberale
praester, der pragede oplysningstiden®”. Langsomt blev han dog mere fokuseret pa kirken og
traditionen frem for péd Bibelen, og det forte til hans "magelose opdagelse” 1 juli 1825, hvor han fik
gjnene op for trosbekendelsens betydning, som en mere sand kilde til den oprindelige kristne tro
end Bibelen. Grundtvig mente, at Symbolum Apostolorum gik helt tilbage til den opstandne Jesus,

som skulle have givet den til apostlene, sa den var @ldre end NT. Det er nok tvivlsomt historisk set,
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men der er ogsa i1 dag serigse forskere, der mener, at den oprindeligt gér sa langt tilbage som det 2.
arhundrede. I forbindelse med hans studier af blandt andet kirkefaedrene og gammel angelsaksisk
kristendom blev han opmarksom pa den glemte leere om Kristi nedfart til dedsriget, som blev et
kernepunkt for ham. Han kunne saledes praedike til Fastelavns-sendag 1825: ”...skiendt Jesus
egenlig dede for at skaffe os Syndere Adgang til Gud, saa havde hans Dad dog tillige den herlige
Folge, at Evangelium ogsaa blev forkyndt i de Dades Rige for dem som ei troede i levende Live™.
Dette blev sa vigtigt for ham, at han ansa det for at vaere et tegn pa, om mennesker var sandt kristne,
om de troede pd nedfarten til Helvede/dedsriget: ”Det er da med andre Ord, hvorvidt vi bestemt tor
sige, at Skriften udtrykkelig tilleegger Jesus en saadan Nedfart, thi hvem der negter den, blot paa
Grund af at hans Gran Fornuft ei kan finde sig deri, ham have vi naturligvis som Christne Intet med
at gigre eller handle 1 vor Daabs og Christendoms Sag, han kunde, og ham maa paa samme Grund
nagte Frelserens Undfangelse af den Hellig-Aand og Fadsel af Jomfiu Maria, ...,

For at tydeliggare referencen til Petersbrevet i trosbekendelsen fik Grundtvig gennemfort, at
der blev sagt ’nedfaret til Helvede” i stedet for “nedfaret til dedsriget” i trosbekendelsen i den
lutherske statskirke efter engelsk forbillede (”descended to Hell””). Grundtvig troede, at han kunne
bringe ordet Helvede tilbage til en tidligere betydning: ”Derimod vil jeg erindre, at ”Helvede” paa
vort Tunge-Maal er blevet et tvetydigt Ord, thi oprindelig betyder det blot de Dades Rige [...] men i
den senere Tid er det blevet Skik, ved Helvede at forstaae den evige Ild, eller Djevelens og de
Fordemtes ulykkelige Hjemstavn, og naar vore seneste christne Fadre talde om Christi Nedfart til
Helvede, da meende de aabenbar de Sidste, hvad ikke blot gav Spotterne en enskelig Anledning til
at belee de Christnes Tro, men stedte med Rette mangen troende Sjeel” *° Det lykkedes ham ikke at
bringe ordet Helvede tilbage til denne (angiveligt) oprindelige betydning, og Middelalderens og
den lutherske ortodoksis forestilling om Helvede praeger os stadig i dag. For de fleste betyder
“Helvede” et evigt fortabelsesrige, hvorfra der ikke er nogen vej ud, og Grundtvigs anliggende var
jo netop, at der var en vej ud. Da Grundtvig dede, gik man i1 Folkekirken tilbage til at sige "nedfaret
til dedsriget”.

Sterkest slog Grundtvigs genopdagelse af Kristi nedfart til dedsriget igennem, da han i 1837
digtede en salme over et digt om denne begivenhed skrevet af Keedmon, som levede nar Yorkshire 1
det 7. arhundrede. Grundtvigs salme hedder I kvald blev der banket pa Helvedes port” og er med 1
Den Danske Salmebog som nr. 213. Her beskrives Helvede som et pinested med djevle, ogler,

drager, hugorm og ulv. En “kampe” drager ind og nedkamper alle monstrene, og pé tredjedagen
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skinner "Himmerigs sol” ind, murene revner og portene ryger ad hangslerne Sjelene byder deres
”frelsermand” velkommen. En stemme kalder pd Adam, og Eva henvender sig og bekender sin
synd. ”Guds herligheds glans” kysser sin mor, og Eva opstar ”som dronning”. ”Den Herre” opstiger
fra Helvede og “ham fulgte s herlig en skare”. Til sidst sidder kun "Ded” bedrevet tilbage”.*

Grundtvig har mange inklusivistiske elementer med i denne salme. For det forste er det
tydeligt, at frelsen sker alene gennem Kristus, men han navnes ikke ved navn, og mange af de
befriede kender formentlig ikke hans navn, men kalder ham “frelsermand”. Der er ogsé tale om en
syndsbekendelse fra Evas side, og man kan velge at underforstd, at ogsé alle de andre befriede
bekender deres synder, inden de bliver befriet. Dernaest leegger man merke til, at nedfarten i denne
salme mere er en befrielse, end det er en praeediken for &nderne, og at der ikke gores noget skel
mellem mennesker, men at alle undtagen ”Dad” bliver befriet. Grundtvig kan ikke siges at benagte,
at der er en fortabelse. Hvis man tager salmen bogstaveligt har sjelene ogsa tilbragt lang tid 1
Helvede, indtil ”kaeempen” kommer. Men Grundtvig er noget dobbelttydig omkring hvor vidt den
endelige fortabelse kun er for djevle, eller om den ogsé kan overgd mennesker. DDS 291, som ogsa
er fra 1837, er en meget optimistisk og smuk pinsesalme. Her beskeftiger han sig ogsa med denne
problemstilling 1 v. 6: ”Saligheds fryd for Genleserens dyd/ times lad mennesker alle!/ Faderens rad
og den Helligdnds dad/ sammen i Frelseren falde,/ sé af det hele, som Gud har skabt,/ gar kun
fortabelsens et fortabt”. Her beder han om at alle mennesker skal opleve “’saligheds fryd”, men han
konkluderer til sidst, at ”kun fortabelsens @t” gar fortabt — En henvisning til forrederen Judas (Joh
17,12). Grundtvig tror og haber, at fortabelsen kun overgér de ganske fi, men han udelukker den
ikke. Uanset, at DDS 213 kan tolkes som hérd inklusivisme — at alles frelse er en kendsgerning - s&
tror Grundtvig ogsé i denne periode af sit liv pa fortabelsens mulighed. Grundtvig bad for alles
frelse, og han var optimistisk med hensyn til alles frelse, men han forkyndte ogsé fortabelsens
mulighed bade i sine pradikener og i sine salmer.

De inklusivistiske elementer i Grundtvigs religionsteologi kommer klart til udtryk i sangen
I sagnet spejler sig folkets hu”: ”Kun én er Guds-helten af menneske-byrd,/ hvis navn ma
pakaldes her neden,/ som holder pa jetter og trolde styr,/ velsigner sit rige med freden.// Men
dremmene dybe fra hedenold/ om halvguden, jordisk opkommet;/ om Melkart, Herakles og Tor og
Skjold/ pa ham dog hensigte forblommet.”*” Grundtvig fandt referencer til Kristus i gamle
folkesagn og hedenske myter. Han var klar i sin betoning af, at kun Kristus frelser. Men han mente
godt, at Kristus kunne blive fundet 1 hedningenes religion.

Grundtvig har altsé i lebet af sit liv givet udtryk for flere forskellige syn pa
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religionsteologien. Han startede som relativist, blev efter sin bibelomvendelse formentlig en form

for eksklusivist og blev frem imod og efter sin “magelese opdagelse” i stigende grad inklusivist.

3.c Udviklingshistorien efter Grundvig

Grundtvigs genopdagelse af Kristi nedfart til dedsriget skabte stor bestyrtelse blandt de
vakte. Da den beromte leegpradikant Peter Larsen Dons (Skrappenborg) (1802-73) blev optaget af
de grundtvigske anliggender og sang I kvaeld blev der banket pad Helvedes port”, kom det til et
brud mellem Skrappenborg og de vakte, der brandte den sangbog, hvor salmen stod i.** For den
mere pietistiske del af vaekkelsen var det af afgarende betydning, at skellet stod i dedsejeblikket.
Pietisterne frygtede at mennesker ville undlade at tro og leve anstendigt, hvis der var hab for, at
man ogsa kunne blive omvendt efter deden.

I lebet af anden halvdel af 1800-tallet splittede vaekkelsen sig (noget forenklet) 1 to store
retninger: Grundtvigianismen og Indre Mission. Ofte var det predikanternes veltalenhed, socio-
okonomiske forhold eller rene tilfeeldigheder, der afgjorde, om et omrade blev vakt af den ene eller
den anden type veekkelse.”” Men der var forskel pé teologien. Og en af de parametre, der var
afgarende, var deres religionsteologi. Indre Mission stod for en restriktivisme, hvor kun mennesker,
der var debt og blev omvendt og troede, kunne blive frelst. Selvom der utvivlsomt har veret
predikanter og menige “missionsfolk” med afvigende synspunkter, sa sergede den autoritaere
organisationsform i Indre Mission for, at den restriktivistiske leere stod fast i Hovedbestyrelsen i
hvert fald indtil langt ind i det 20. arhundrede. Grundtvigianere havde et langt mere optimistisk syn
pa menneskene, pd andre kulturer og pa Helligdndens evne til at skabe tro overalt. Indenfor
grundtvigianismen har man kunnet finde hele spektret fra tilhaengere af en moderat eksklusivisme
over blad og hérd inklusivisme til relativisme — men nappe mange tilhangere af restriktivisme.
Som jeg har redegjort for i forrige afsnit, vil de formentlig alle kunne finde deekning for deres
holdninger i Grundtvigs mangfoldige forfatterskab.

I dag er leeren om Kristi nedfart til dedsriget igen ved at blive glemt i Folkekirken — ogsa
blandt grundtvigianere. Men den inklusivistiske tiltro til, at Gud ensker og formér at frelse alle
mennesker, er meget udbredt blandt Folkekirkens praester. Ofte folges den med et meget liberalt og
historisk-kritisk bibelsyn, og en del folkekirkepraster har det utvivlsomt svaert, nar de skal praedike

over tekster, der taler meget om fortabelsen. De praster og laegfolk indenfor Folkekirken, der
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onsker at fastholde, hvad de kalder “’kirkens gamle syn” pa en ’dobbelt udgang”, foler sig i stigende
grad som en minoritet i Folkekirken, og de organiserer sig mange steder i fri- og valgmenigheder af

missionsk og/eller karismatisk observans.

3.d Regin Prenters religionsteologi

Regin Prenter var en af de mest anerkendte dogmatikere i Danmark. Han stod for en noget
mere konservativ og traditionelt luthersk tilgang til dogmatikken, end det var almindeligt 1 det
teologisk liberale universitetsmiljo i Danmark. Hans dogmatiske hovedverk ”Skabelse og
genlosning” har varet grundbog for tusinder af danske teologistuderende, hvoraf mange er blevet
praster 1 Folkekirken.

Prenter var meget glad for Grundtvig, og han henviser ofte positivt til Grundtvigs dogmatik
og til hans salmer. Prenter er ogsd bekymret for ”hvordan det gér dem, der der uden at have modt
evangeliet i dette liv’. Men hans tilgang til religionsteologien er alligevel anderledes end
Grundtvigs. Han mener, at “alle spekulationer om en serlig prediken og omvendelse efter deden er
ganske overflodige™. Prenter tager udgangspunkt i begrebet “dom efter gerninger”, som findes hos
bade Jesus, Johannes og Paulus. Han fortolker det ud fra Johs 6,28 sadan, at den afgerende gerning
er troen pa Jesus. “Gerningerne er set i deres sammenhzang med personens holdning som helhed”.*!
Gerningerne er det som dbenbarer troen. Prenter drager Rom 2,14-16 frem, hvor der star om
hedninger, som har loven skrevet i deres hjerter, og som skal blive demt af Kristus efter sit
evangelium”. Han fortolker det saddan, at Kristus kan se, om mennesker la&nges efter troen, pd deres

t 42

gerninger, ogsa nar de ikke har hort evangeliet.*” Det er dog vigtigt, at vi ikke bedemmer

gerningerne ud fra menneskers moralistiske malestok, men alene overlader dommen til Kristus, der
kan se ind 1 hjerterne.
Prenter mener ikke, at vi ma opstille en trestende leere om, at alle mennesker ”uden videre”

43

vil blive frelst.*” Han afviser ogsé annihilationslaeren, som han mener ophaver fortabelsens begreb.

Men Bibelens tale om fortabelsen sker i "uegentlige billeder”, og vi skal ikke true mennesker med
Helvede. Om Gud sé alligevel 1 sidste ende velger at frelse alle, siger han, er ikke et speorgsmal,

1.44

som troen kender til.** Til gengeld betoner han flere gange at vi ikke ved dommen vil mede ”andet

end Guds fuldkomne retferdighed og barmhjertighed”. Prenter siger, at ingen ved egen beslutning
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kan frelse sig selv. Den opfattelse fordemmer han som pelagianisme. Nér et menneske kommer til
tro sker det alene pa grund af Gud. Og alligevel er der ifolge NT mennesker, der kan sige nej til

Guds evangelium. Det ser Prenter som en “gade”*

. Hermed folger han Luther, der troede pa
predestination, ifelge hvilken Gud har forudbestemt nogle mennesker til at blive frelst og skenket
dem troen. Men Luther og Prenter tager i modsatning til Calvin ikke den logiske men forfaerdelige
konsekvens, at sa ma de mennesker, der gar fortabt, vaere forudbestemt til fortabelse (dobbelt
pradestination).

Prenter har i1 det ovenstaende flere religionsteologiske udsagn, der gér i retning af en bled
inklusivisme. For det forste er han meget klar p4, at frelsen sker pa baggrund af Kristus alene
(afvisning af relativismen.) Han afviser ogsa, at vi ma lave en laere, der indebarer alles frelse til
sidst (afvisning af en hard inklusivisme). Hans opfattelse er heller ikke en restriktivisme, idet han
mener, at Kristus kan finde troen ogsé hos hedninge, der aldrig har hert evangeliet. Med hensyn til
den moderate eksklusivisme, s& mener Prenter ikke, at det er "nedvendigt” med en leere om
prediken og omvendelse efter deden. Prenters afvisning af en pradiken eller omvendelse efter
deden er noget kortfattet. Han skriver ikke, om han mener, den er for svagt begrundet bibelsk eller
uluthersk eller 1 modstrid med traditionen eller ulogisk. Han siger bare, at den ikke er "nedvendig”.
En grundtvigianer vil nok @rgre sig over, at han ikke gér mere ind i l&ren om en prediken efter
daden. Det er meget illustrativt billede pa Kristi evne til at frelse ogsa dem, der ikke kender Kristus-
navnet, hvilket jo ogsé er et anliggende for Prenter. Og som vi har set, er Kristi nedfart til dedsriget
begrundet bade i Bibelen, Symbolom Apostolorum og hos kirkefaedre.

Prenter afviste i et foredraget Vi og de andre religioner” i Buddistmissionens
vinteruniversitet i 1961 synkretismen, hvor man skal optage elementer fra andre religioner for at se
hele sandheden. Jesus Kristus er i sin person hele Sandheden.*® Han er dog aben over for, at der kan
vare sandheder (pluralis) i andre religioner: ”Kristendommen ma bestemt fraskrive enhver anden
religion sandheden i person. Gud har kun én énbaren Sen, ....derfor kan den give plads for, at der 1
andre religioner findes enkelte sandhedserkendelser, altsa ikke sandheden, som er en person, men
sandheder, som ikke er en person, som pé en eller anden made peger frem mod Jesus Kristus”.*’

Sogneprast Kirsten Miinster konkluderer omkring sin analyse af Prenters religionsteologi:
”Samtidig med at Prenter befinder sig indenfor den eksklusive position, har han qua sin personale

forstaelse af sandheden som bundet op pd Kristus en inklusiv tilgang til medet med andre religioner,

der tilleegges en vis sandhedsvardi.”*® Jeg er enig i, at man kan finde bade inklusivistiske og

45 Prenter (1964) 228
46 Nielsen 58
47 Nielsen 59
48 Nielsen 61



eksklusivistiske elementer i Prenters religionsteologi, men jeg er ikke kommet frem til, at Prenter
befinder sig “indenfor den eksklusive position”. Nar jeg ovenfor analyserede mig frem til, at der var
mange bledt inklusivistiske elementer 1 hans religionsteologi, sa var det fordi jeg fokuserede mest
pa spergsmalet om frelse udenfor kristendommen. Her talte Prenter om, at Kristus kan finde den
frelsende tro hos hedninger allerede i dette liv og ikke kun efter deden. Ud fra mine definitioner er
det bled inklusivisme. Miinster fokuserer mere pé spergsmalet om sandheder i andre religioner, og
her veegter hun Prenters eksklusive udsagn om kristendommens sandhed som en person sa hgjt, at
hun konkluderer, at Prenter er en eksklusivist med en inklusiv tilgang i stedet for omvendt. Denne
lille uenighed illustrerer meget godt, at den traditionelle tredeling af religionsteologien i en
eksklusivistisk, en inklusivistisk og en relativistisk tilgang ofte er utilstreekkelig, ndr man skal

bedemme konkrete teologers bidrag.

4. Religionsteologi og mission

En af de store bekymringer fra mange eksklusivister er, at de kristne ikke lengere vil
evangelisere, ndr kirkerne i hojere og hgjere grad har en inklusivistisk religionsteologi. John K.
Barrett giver et typisk eksempel pa denne indvending: Given that the great majority of Christians
find evangelism difficult, such a belief [hard inclusivism] would provide a convenient excuse for
avoiding the task.” For Barrett er evangelisering altsd en “task”, som de fleste kristne finder sveer.
I mange af de evangelikale miljoer er der en tendens til at lukke sig omkring sig selv i
kirkesamfundene og undgé at have tet privat kontakt med de verdslige” mennesker. Dette kan
meget vel henge sammen med den eksklusivistiske religionsteologi, idet risikoen ved at involvere
sig med de “verdslige” kan vere hej, hvis det er den evige salighed, der stir pé spil. For nogle af de
evangelikale er evangelisering dermed blevet et spergsmél om, at man skal "afleegge sit
vidnesbyrd” for fremmede mennesker i deres hjem eller pa deres arbejdspladser eller andre steder,
hvor mange mennesker befinder sig 1 deres daglige garemadl. Dette, finder et stort flertal af kristne
ganske rigtigt, er ”svaert”. Hvis det er den eneste eller den bedste méde at evangelisere pé, sa er det
nok rigtigt, at tanken om, at flertallet af de mennesker, man skal i kontakt med, er pa vej mod evig
fortabelse, kan vere en sterk motivationsfaktor. Denne form for evangelisering er yderst sjelden i
Folkekirken.

Selv indenfor evangelikale miljoer med en eksklusivistisk religionsteologi er der de senere
ar kommet en stigende kritik af denne méde at se pé evangelisering og mission som en sarlig
”task”, som de kristne ma motiveres til ved hjelp af forkyndelse om fortabelse. Et eksempel pa
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dette kan vaere Newbigins ekklesiologi. For Newbigin er kirken “missio Dei”, og mission kan aldrig
blive en s&rlig aktivitet, men mission er hele kirkens “esse”. The church does not have a mission.
The church is mission.”® Newbigins fokus er pa kirken som et fallesskab, der er sendt til gavn for
verden. Det vigtigste vidnesbyrd for verden er fellesskabet, men fordi feellesskabet 1 kirken ogsé er
korrumperet af synden, ma kirken ogsé fortelle om Kristus med ord.”' Men selv denne ord-
forkyndelse, har man indtryk af, skal foregé i kirkens fellesskab eller gennem kristnes private
omgang med venner og familie frem for gennem vidnesbyrd” for fremmede mennesker.

Ifelge inklusivisten Sanders er kristne involverede i mission af folgende grunde: Kristne
soger Guds @re, kristne onsker at dele de personlige og sociale velsignelser, som folger af et
personligt forhold til Kristus, og Gud ensker den modenhed fra mennesker, som folger af et
personligt forhold til Kristus, og de kristne ensker at befri mennesker her og nu fra de negative
konsekvenser af deres oprer mod Gud.” Barrett anerkender, at disse begrundelser ogsé har veeret en
del af begrundelsen for tidligere tiders missionsindsats, men han mener, at bekymringen for
hedningenes evige frelse har varet missionens vigtigste drivkraft. Han mener, at hvis evig frelse er
mulig uden evangelisation, vil det underminere evangeliseringens uopsettelighed.>

Grundtvig mente, at indsatsen 1 forhold til hedningene pa hans tid bade var utilstrekkelig og
forfejlet pa trods af eller pa grund af, at man i lang tid havde forkyndt, at hedningene skulle lase i
Bibelen eller here “’de skriftkloge praedike” for at blive frelst: ”Hvad er der vel gjort for
Hedningernes Omvendelse 1 de sidste trehundrede Aar, da Man lukkede Himlen for alle dem, der
ikke paa Jorden blev Bibel-Lasere, eller horde dog de Skrift-Kloge pradike, ja, hvad gier Man
endnu, naar Man streer Bibler som Blade for Vinden i Hedninge-Lande, rekker Bogen til dem der
ikke kan laese, eller for hvem den dog er forseiglet, saaleenge de ei ere antendte af det levende Ord,
paa gladende tunger, grundfastede 1 den Tro, vi skal alle bekiende, og gienfadte ved den Daab,
uden hvilken Ingen kan see Guds Rige, end sige da kiende dets dede Tegn og Afbildning i
Skriften!”** Ifelge Grundtvig er altsd en sddan ord-forkyndelse uden liv, 4nd, genfedelse i déb og
fellesskab ikke til gavn for Guds riges udbredelse.

Der findes ogsa eksempler pa, at selve den eksklusivistiske religionsteologi har staet i vejen
for bade missionen blandt hedningene og missionen blandt vesterlendinge uden kontakt med kirken
1 dag. Nar europaiske mission@rer er kommet til indfedte i fjerne lande, og har fortalt dem, at alle

deres forfaedre med sikkerhed var 1 Helvede, sa er det sket, at de indfedte har fortalt dem, at de
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hellere ville til Helvede med deres forfedre end til Himlen med de kristne. En tilsvarende reaktion
kan man meget vel mede, hvis man siger noget lignende til en sekulariseret dansker i dag. Uanset
om man har en inklusivistisk eller en eksklusivistisk religionsteologi, sa er der meget der tyder pa,
at man bedst kan overbevise mennesker, hvis man kommer med en positiv dagsorden.

Meget kunne dog tyde pa, at eksklusivisterne har ret i, at hvis man laver en fast leere ud af
alles frelse, sa kan det medfere, at mennesker bliver mindre engagerede i deres kirke. I Folkekirken,
der 1 stigende grad er praeget af hdrd inklusivisme/relativisme, er der i gennemsnit under 2 procent
af folkekirkemedlemmerne, der gar i kirke pa en given sendag™. Karismatiske og missionske valg-
og frimenigheder og karismatiske frikirker med en mere eksklusivistisk religionsteologi har oftest
langt hejere kirkegang og hgjere aktivitetsniveau set i forhold til antallet af medlemmer. En af de
tydeligste teologiske forskelle mellem de karismatiske/missionske og den liberale del af
Folkekirken er religionsteologien. Omvendt har vi set, at en restriktivistisk tilgang til
religionsteologi kan fore til en missions- og evangelisationsstrategi, der er forfejlet i forhold til
malet. Der er derfor speendende perspektiver ogsé for missiologien i at udforske religionsteologien i

spendingsfeltet mellem eksklusivisme og inklusivisme.

5. Konklusion og perspektivering

Den eksklusivisme, som den katolske og den lutherske statskirke tidligere har veret
domineret af, er med tiden blevet mere og mere marginaliseret i Folkekirken i Danmark. Grundtvig
stod en overgang i opposition til denne liberalisering af teologien, men han endte med at bidrage til
udviklingen bl.a. med sin genopdagelse af oldkirkens tradition om Kristi nedfart til
dedsriget/Helvede for at praedike for de ulydiges dnder. Grundtvigs religionsteologi indeholder pa
hans ®ldre dage mange inklusivistiske elementer, men han taler ogsa om muligheden for fortabelse.
Prenter nér ad andre veje til den opfattelse, at Kristus kan genkende troens gerning ogsa hos
hedningene, s& der ogsé kan vare frelse for dem, der aldrig har hert evangeliet. Prenter har en
konservativ teologi og et steerkt fokus pa, at de, der frelses, frelses alene ved tro pa Kristus — uanset
om de har hert om ham eller ikke. Grundtvig og Prenter kan pd hver deres méade pege pa veje, hvor
man kan fastholde Kristus som Sandheden og samtidig anerkende, at der kan findes meget godt og
sandt 1 andre religioner og livssyn. Ved at have en sddan nuanceret religionsteologi, er der hab for,
at man béade kan bevare kirken som et aktivt faellesskab, der er mission, (som Newbigin udtrykker

det), og undga nogle af restriktivismens faldgruber som sekterisme og frygt for verden.
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Det kunne vere interessant i videre studier at undersege mere empirisk, hvad
religionsteologien betyder for den ydre mission. De storste danske ydre-missionsselskaber Luthersk
mission, Dansk Ethiopier Mission, Mission Afrika og Danmission er domineret af forskellige
religionsteologier reekkende fra eksklusivisme til hard inklusivisme. Det har formentlig en effekt pa
deres tilgang til mission og til forholdet mellem forkyndelse, dialog og diakoni, og det har
formentlig ogsa en effekt pa deres evne til at hverve missionarer og fa stette fra befolkningen i

Danmark.
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