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1. Indledning

Baggrund

Jeg mener, at der 1 dag generelt hersker stor begrebsforvirring, og derfor er frihed ogsa
blevet et diffust begreb. Frihed forveksles ofte med anarki. Ytringsfriheden anvendes
til at trede andre over teerne (fx Muhammed-krisen), den frie porno herger 1 gadebil-
ledet og stiller krav til de, der ikke opfylder (pseudo)idealet, og demokratiets negative
konsekvenser vinder indpas 1 Folkekirken, og mange soger vaek. Jeg har stor interesse 1
at forsta mere af, hvad der definerer den kristne frihed ifolge Paulus, iser 1 etiske
sammenhenge, som denne opgave vil udfolde. Saledes vil jeg foretage en undersogelse
af, hvordan Paulus indrammer friheden.

Jeg tror pa, at Gud skabte mennesket og derfor ogsa er den, der naturligvis definerer
friheden for mennesket. Gud bestemte verdens indretning, og mennesket var kronen
pa vaerket og skulle leve frit og herske 1 den verden, Gud havde skabt (Gen 1,26ff). Det
blev spoleret af mennesket, og siden da har Guds frelsesplan veret en realitet. Gud
inkarnerede sig, dede, opstod, for til himmels og sendte Helliginden. Man kan over-
veje, om menneskets grundholdning orienterer sig vaek fra Gud.! Noget tyder pa det,
nar Paulus 1 Rom 7,21f forklarer lovens betydning og sin egen grundholdning. Han
finder den lov 1 sig selv, at han ikke evner det gode, selvom han ensker det.

Mit anliggende er overvejende apologetisk. Jeg blev konfronteret med sporgsmalet:
”Huvilket hab kan du give mig, der har mistet min kere, som 1 livet ikke ville have med
Gud at gore?” Svaret lod: V1 kan ikke vide, hvad der er sket 1 afdedes yderste stund.
Der kan have varet et mode med Jesus.” Det gav mig anledning til at teenke ud fra en
ikke-troendes synspunkt: “Hvis det evige liv kan redes pa dedslejet, hvorfor da ikke
leve livet, og ikke teenke pa konsekvenserne? Den kristne tro tilbyder kun restriktioner
og madehold. De ti bud er en liste over alle de sjove ting, vi ikke ma men gerne vil.”
Til denne tanke har Paulus et og andet at indvende. Som jeg vil behandle 1 et senere
afsnit, anser Paulus det for naturligt at den troende, som ved sig frelst 1 Kristus, ogsa
lever 1 troen.

Problematikken er yderst preegnant. I et samfund som konstant er 1 udvikling/ indvik-
ling pga./til trods for alle teknologiske fremskridt, som giver en fornemmelse af storre
individuel frihed, kan Jesu Kristi kirke pa jorden let lade sig rive med og ikke indse,
hvilke fatale konsekvenser det kan fa. Etikken (fra gr. €60g — seedvane, hvor man for
vane at bo) definerer og afgrenser livsforelsen, til det, som individet anser for essentielt
og korrekt.? Denne opgave beskeftiger sig med Paulus’ frihedsbegreb og implicitte op-
fordring til korrekt livsforelse 1 overensstemmelse med Guds vilje, den rette etik.

Begrebsatklaring
I nerverende opgave forekommer en rakke forkortelser — med varierende frekvens,
som ikke indgar 1 retskrivningsordbogen:

DO92: 1992-oversettelsen af Bibelen med apokryfer (1998)
NT: Det Nye Testamente

GT: Det Gamle Testamente

CP: Corpus Paulinum?

I'Se Prenter 1998, 308-313
2 Andersen 2003, 11
3 En samlet betegnelse jeg anvender for Paulus’ breve som de fremstar i NT (DO92).
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Problemfelt

Jeg mener, at kernen til at forsta Paulus’ frihedsbegreb findes 1 Rom 6,18: ”Befriet fra
synden er I blevet tralle for retfeerdigheden” (D0O92). Mit mal er at forsta hvorfor
Paulus sidestiller 1) frigorelse fra synd og 2) slaveri for retferdigheden. Mit udgangs-
punkt er terminologien 1 Rom 6,18 og derfor vil jeg behandle netop terminologien
dybdegaende. Man kunne indvende, at etikken bor fa storst opmerksomhed 1 nerve-
rende opgave, grundet formuleringen “etiske sammenhange” 1 problemformulerin-
gen, men malet er at presentere et materiale som kan udgere fundamentet for en di-
skussion af etikken. I stedet for at kortlegge den kristne etiks praksis vil jeg redegore
for dens motivation.

Afgrensning
Velvidende at mit problemfelt ogsa behandles andre steder 1 CP vil jeg inddrage en-
kelte vers udenfor Romerbrevet. Eftersom terminologien 1 Rom 6,18 er omdrejnings-
punktet for denne opgave, er det mit primare fokus at redegore for betydningen af
netop det vers.

Metode

Denne opgave er ikke primert eksegetisk, men har dog visse eksegetiske traek. Jeg vil
definere de centrale termer 1 Rom 6,18, for at kunne forsta Paulus’ frihedsbegreb, da
der er tale om frihed under bestemte rammer og frihed til/fra noget. Dernzst vil jeg
diskutere, hvilke konsekvenser det kan fa for etikken. Afslutningsvis vil jeg perspektive-
re den nyerhvervede viden til det ovrige NT.
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2. Grundliggende om Rom 6,18

Forsvarlig eksegese kan aldrig foretages pa baggrund af et vers. Ethvert vers tilhorer
en given kontekst. Dette er ganske vist ikke en udpraeget eksegetisk opgave, men jeg
finder det alligevel nedvendigt at eksegere 1 et vist omfang. I det folgende vil jeg rede-
gore for baggrunden for Rom 6,18 bade 1 Romerbrevets og 1 versets nare kontekst og
struktur, og oversette Rom 6,15-23 samt kort redegore for grundbetydningen af ter-
merne 1 Rom 6,18.

2.a. Brevets inddeling?*

1,1-7: Preeskript, Paulus redegor grundigt for sin tjeneste og sin status, adresserer mod-
tagerne af brevet og hilser dem.

1,8-17: Taksigelse og programerklering for brevet

Brevet kan inddeles 1 fire hoveddele:

1,18-5,21: Guds dom over joder og hedninger og frelsesgerning i Jesus Kristus
6,1-8,39: Retferdiggorelsens nye liv

9,1-11,34: Israels rolle 1 Guds frelsesplan

12,1-15,13: Livet 1 menigheden

15,14-16,27: Postskript

Jeg mener denne inddeling er korrekt. Der hersker dog uenighed om hvor skellet skal
settes 1 brevets to forste hoveddele. Enten horer kap. 5 helt eller delvist til 1,18-4,25
ellers horer det til kap 6-8, hvilket begrundes ud fra terminologien i Rom 5, som ligner
de foregaende kapitler meget, men ogsa de folgende kapitler. Uanset hvor skellet sat-
tes, heenger de to dele sammen, og derfor er det kun naturligt at sprogbrugen 1 de to
dele ligner hinanden. Paulus forudsatter ét for at ga videre til noget andet, dvs. kap. 5
forudsatter kap. 6 etc. Kap. 5-8 begynder ogsa ens med en konstatering af det nye liv
overfor Gud og ydermere indgar 6L to0 Kupilou og lign. formuleringer 1 begyndelsen,
midten og slutningen af alle 4 kapitler.®

2.b. Naer kontekst

Jeg stotter mig til Peter Legarths inddeling og ud fra den kan det fastslas, at Rom 6 er
begyndelsen pa brevets 2. hoveddel. Paulus anslar temaet 1 1,16-17: forholdet mellem
tro og retferdighed. Derefter udlegger han 1 1,18-3,20 Guds vrede og dom over ugu-
delighed blandt hedninger og joder. I 3,21-5,21 forklarer Paulus retferdiggorelsen
som et produkt af troen. Abraham blev retfeerdiggjort ved troen (Rom 4). Pa samme
made galder det mennesket som 1 tro pa Kristus bliver retfaerdiggjort (5,1-11), fordi
Kristus er en ny arketype for det nye menneske ligesom Adam var det for det gamle
menneske (5,12-21). Rom 6 indledes med sporgsmalet *T{ o0v €po0uev;” som marker
et skifte, og stilen kan minde om den tidligere brug af retoriske spergsmal (3,1-9.27-31;
4,1-12).5 Nogle argumenterer for at Rom 6-7 kan forstas som en ekskurs i Romerbre-
vet, hvori Paulus behandler protester mod den laere, han har fremsat 1 det foregaende,
men det er neppe sandsynligt, da Rom 6-7 forklarer den troende, at frelsen vil blive

* Baseret pa Legarth 2008, 1
5 Cranfield 1975, 252-254
6 Moo 1996, 355
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fuldendt til sidst. I kraft af enheden med Kristus vil syndens og lovens magt ikke kunne
deomme.” Afsnittet har karakter af forklaring og uddybning men ikke forsvar.

Rom 6 kan opdeles: 6,1-14 — svar pa sporgsmalet: ”Skal vi blive 1 synden for at naden
kan blive sa meget storre?”, og 6,15-23 — svar pa spergsmalet: ”Skal vi synde, fordi vi
ikke er under loven, men under naden?”’

2.c. Strukturanalyse

V 15: Retorisk sporgsmal der modsvares 1 det folgende.

V 16: Det er muligt at vaelge mellem at tjene synden eller retfeerdigheden. Lydighed
og slaveri henger sammen.

V 17-18: Taknemlighed over at de som tidligere var syndens slaver oprigtigt adlyder
et andet forbillede og dermed frigores fra synden for at traelle for retfeerdigheden.

V 19: Paulus forklarer sit sprogbrug: Legemet er et instrument for enten synd eller ret-
feerdighed.

V 20-21: At treelle for synden sxtter retfeerdigheden ud af kraft. Tilhererne pamindes
at livet under synden var uverdigt og forte til ded.

V 22: Den nye virkelighed. Den darlige frugt er blevet erstattet af en ny, der forer til
liv.

V 23: Opsummering: Synd er dod men Gud giver evigt liv ved Jesus Kristus.

2.d. Overs=ttelse af Rom 6,15-23

V15) Hvad sa? Skulle vi synde?, fordi'? vi ikke er under loven, men under naden? Pa
ingen made!

V16) Ved I ikke, at den, som I stiller jer selv som tjenere til lydighed for, for ham er I
selv tjenere og skal adlyde, enten synden til deden, eller lydigheden til retfeerdighed?
V17) Men Gud ske tak, at I, der var syndens slaver, men adled af hjertet det forbillede
som var givet jer,

V18) men I er frigjorte fra synden, for at trelle for retfeerdigheden.

V19) Jeg taler menneskeligt pa grund af jeres kads skrebelighed. For ligesom I overgav
jeres lemmer som slaver for urenheden og lovlesheden til lovleshed, overgiv nu saledes
jeres lemmer som slaver for retfeerdigheden til hellighed.

V20) For da I var syndens slaver, var I frie for retfeerdigheden.

V21) Hvilken frugt havde I da? I skammer jer over det nu, for disse tings'! ende er
doden!

V22) Men nu er I frigjorte fra synden, og idet I tjener Gud har I jeres frugt til hellig-
gorelse, og dets ende!? er evigt liv!

V23) For syndens lon er ded, men Guds nadegave er evigt liv ved Kristus Jesus, vor
Herre.

2.e. Grundliggende om terminologien
Det folgende er en kort introduktion til det, jeg hovedsagligt vil beskaftige mig med 1

denne opgave. Det danner grundlag for en videre udlegning af terminologien 1 Rom
6,18.13

7 Moo 1996, 351

8 D092, inddeling jf. Longenecker 2011, 405

9 Dubitativ konjunktiv jf. Kjer Nielsen 1991, 51

10611 er her brugt som arsags konjunktion jf. Kjer Nielsen 1991, 51
I Constructio ad sensum jf. Kjeer Nielsen 1991, 52

12 Objekt til €xete jf. Kjar Nielsen 1991, 52
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ENeubepOW — at befri, sette fri

g\euBepla er subjektet der afledes af é\e0Bepog, med rod i EAeuBepbw." Ordet over-
settes “frihed” og er modsatningen til at vare slave. Den frie er sin egen herre. I pro-
fangraesk sprogbrug bruges termen til at beskrive den som indgar 1 nOALG (bystat) pa
lige vilkar med andre, modsat slaver. Den frie har fuld taleret og kan disponere over
sig selv indenfor nOALG. Loven er ordensprincip 1 mOALG og betinger friheden og om-
vendt. I den stoiske filosofi ma mennesket befries fra det, som binder det mest til den-
ne verden: Lidenskaber og dedsangst. Mennesket skal leve frigjort fra lidenskaber og 1
balance med kosmos.

apaptia — synd!s

Ordet kendes tilbage fra Homérs tid og betyder egentlig at fejle eller tabe, pga. uvi-
denhed. Det anvendes ofte 1 sammenhang med andelige mal. Aristoteles forstod det
som en mellemting mellem uretferdighed og ulykke men uden onde hensigter. I juri-
diske vendinger blev det dog ofte brugt om handlinger der modstrider rigtige, og kan
betyde alt mellem fejltagelse og forbrydelse. Den klassiske graske tragedie udtrykte
apaptia som skyld”. Mennesket ved sig bedraget og begranset af forblindelsens og
skaebnens forstyrrende magter, og skylden forarsager lidelse. Skyld og skeebne henger
uloseligt sammen.

dwkaoouvn — retfaerdighed!?
Ordet er 1 profan grask forbundet med Zeus’ datter. I den rabbinske tradition forstas
retfeerdighed som overensstemmelse med loven.

3. Rom 6,18 — Paulus’ frihedsbegreb

Som nzvnt 1 indledningen mener jeg, at Rom 6,18 rummer tolkningsneglen til Pau-
lus’ forstaelse af menneskets frihed. Ser man bort fra det umiddelbare paradoks fore-
tager Paulus en logisk slutning fra et herredomme til et andet. I dette kapitel vil jeg
videre udfolde betydningen af terminologien i Rom 6,18 og en tematisk gennemgang
af de ovenfor redegjorte termer, dvs. synd og retferdighed. Til afsnittene 3.a. og 3.b.
vil jeg fortrinsvis inddrage Thomas Schreiner da han giver den mest fyldestgorende
skildring af synden og retferdigheden 1 hele CP, hvilket medvirker til en forstaelse af
at Paulus’ argumentation 1 forskellige situationer'® grundliggende er den samme.
Termerne er overordentligt teologisk meattede og derfor finder jeg det bade forsvarligt
og nodvendigt at tage udgangspunkt 1 en dybdegiende behandling af termerne som
Schreiner leverer det. Til sidst vil jeg 1 dette kapitel forsege at opsummere og vurdere
hvilke konsekvenser denne redegorelse far for frihedsbegrebet.

13 NB: Jeg har udeladt doulNOw da der 1 Begriffslexikon ikke gives en skildring af ter-
men tilsvarende de ovrige.

14 Begriffslexikon 1977, 362-363

15°Se Barr 1975, 107-110. Om verbet afledes af substantivet eller omvendt kan vare
vanskeligt at bestemme. Derfor foretager jeg denne slutning.

16 Begriffslexikon 1977, 1995

17 Begriffslexikon 1977, 502-503

18 Se eksempelvis Legarth 2001, 26-27. 43
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3.a. Synd (Qpaptia)!?

3.a.l. Grundliggende synd — syndens magt
Synd beskrives ofte som fejlslagne forseg pa at holde Guds bud. Det er en forkert op-
fattelse. Rom 1,18-32 understreger kernen ved synden.

3.a.1l. Ekskurs: Rom 1.18-32

Den _folgende ekskurs er Neil Elliott’s gennemgang af Rom 1,18-32 som anser pertkopen for at
vare brevets dbning til Romerbrevets tematikker.?? Formdlet er at skildre pertkopen selvstendigt og
pavise en sammenheng med Schreiners pastand om at kernen il syndsforstdelsen findes 1 denne

tekst.

Proklamationen af Guds vrede skal tkke medfore anger og omvendelse men forsterke en eksisterende
0g paskonnet praksis. Denne pertkope rummer et profetisk aspekt der forteller hvad der vil ske nar
Paulus forkynder sit evangelium og fortsetter en tidligere diskussion, og den_fungerer som parenese.
Paulus indvarsler tkke sine intentioner om at predike men prediker faktisk. I modsetning til andre
pareneser 1@ CP (eksempelvis Gal 1,6-11) er der 1 denne ingen spending mellem “for” og “nu’,
Jfortiden er tilsyneladende velkendt for leserne af brevet.

Det vigtigste, der kan siges om fundamental synd, er at det er underkendelse af Gud
som overlegen Herre. Guds vrede abenbares fra himlen fordi mennesker i deres ugu-
delighed underkender Guds skaberverk, som ligger abent for enhver til at betragte og
dermed kende Gud. Mennesker ved at Gud er Gud, og er pa ingen made lovligt und-
skyldt.?! Dette ses ogsa i Gen 3, hvor Adam og Eva ensker at erstatte Gud med en ri-
val. Sandheden er, at Gud er Herre og lognen er at dyrke skabningen frem for skabe-
ren. Ved at forkaste den ene sande Gud ugudeligheden (Rom 1,19-25). Guds Vrede
skyldes ikke “synder” men “synd” — dyrkelsen af skabningen frem for skaberen. Fordi
Gud forkastes, eksisterer synden mellem mennesker. Joder og hedninger er skyld 1 den
samme synd. Joderne formaede ikke at holde Guds lov, og hedninger vanarede Gud
ved at forkaste skaberverkets abenbaring af ham. Schreiner forklarer den grundlig-
gende problematik pa en god made; nemlig at mennesket 1 sig selv ikke er 1 stand til
frigere sig fra synden fordi den er almengyldig for alle mennesker og forklarer en vig-
tig pointe fra Rom 5: Den enes fald blev til fald for mange.

Schreiner ser synden som en magt. Synd er ikke kun noget mennesker begar, men no-
get de er slaver under. ”Those who are born in Adam do not merely sin; They are al-
so slaves to sin. Sin, as an alien power, dominates them. They are under its rule and
authority.”?? Synden er altsa ikke kun menneskets forfejlede relation til Gud men ogsa
en tyrannisk magt over Adams xt. Som jeg forstar Schreiner er mennesket, skilt fra
Kristus, syndens slave, men den troende er egentlig befriet fra synden og er blevet sla-
ve for retfeerdigheden (Rom 6,18).

19'Schreiner 2006, 103-107; 127-150 medmindre andet er anfort.

20 Elliott 2007, 108-119

21 Troles Engberg-Pedersen er uenig og mener, at mennesket forst kan kende Gud ved
omvendelsen (Engberg-Pedersen 2010, 124).

22 Schreiner 2006, 127
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3.a.1Il. Syndens forhold til loven

I Galaterbrevet anvender Paulus UTtd gentagne gange til at understrege magtforholdet
mellem synden og mennesket. Mennesket er under synd (Gal 3,22), ergo er synden
herre over mennesket. I dette forhold spiller loven en fremtraedende rolle. Lovens
funktion er at vere padagog for den troende men siden troen er kommet med Kristus,
er den troende ikke lengere under loven (Gal 3,25). Jeg er enig 1 Schreiners forstaelse.
Han mener at Paulus’ grund til at bruge padagogen som billede pa loven er, at han vil
understrege det temporale aspekt. P4 samme made som en paedagog kun er nedven-
dig sa leenge man er mindrearig, er loven kun nedvendig, sa lenge man lever under
den. Loven er en del af frelseshistorien og havde sin funktion indtil Abrahams afkom
var kommet (Gal 3,19), altsa var loven pedagog indtil Kristus kom (Gal 3,24). ”Da vi
var umyndige, trellede vi under verdens magter.” (Gal 4,3)?® Schreiner sidestiller at
vere under verdens magter med at vaere under loven og underbygger det med, at den
der er under loven er under forbandelsen og synd (Gal 3,10.22). " They were enslaved
to the elements of the world.”?* Pointen er, at understrege Israels slaveri og forfejlede
forseg pa at overholde loven, og pa den made mener jeg han paviser kontinuitet fra
Israel til alle menneskers synd. Loven skulle ikke befri Israel fra synden men synden
foregedes under loven. Schreiner mener at loven sidestilles med synden 1 Rom 6,14,
og Birgitte Graakjer Hjort er enig med ham?> (mens Klaus Haacker finder det pro-
blematisk at afgore sammenhangen mellem lov og retferdighed, grundet Paulus’ an-

vendelse af termen Vc')uoq26). For de der er 1 kedet bliver loven en allieret til synden,
for kedet har ikke evnen eller viljen til at losrive sig fra synden. Synden stryger ind og
bliver en magtfaktor 1 menneskets liv. Paulus vil ikke presentere loven som syndig
men understreger, hvordan synden misbruger loven. Synden er sa magtig at den for-
vrenger loven som dermed bliver synd. Jeg mener, at Schreiner har ret, nar han hev-
der syndens evne til at forvrenge loven. Loven er givet af Gud men mister sin veerdi 1
kraft af synden. Loven fordoblede synden (Rom 5,20). Frigjort fra loven og kedet kan
mennesket tjene i Andens nyskabelse (Rom 7,6)27. Haacker vurderer at degraderingen
af'loven kan have varet parallel til et lignende feenomen 1 det romerske samfund, hvor
det samme skete for samfundets love, og derfor har lovens degradering ikke veret
ukendt for Romerbrevets modtagere?8. Jeg mener ikke dette bor pille brodden af Pau-
lus’ pastand.

Schreiner fremhaver Rom 8,5-8 for at forklare menneskets forhold til loven. Loven
kan ikke transformere, for pagten vil ikke blive opfyldt for Guds And er udest over
hans folk (Es 44,3; Jer 31,31-34). Fordi kedets tankegang er fokuseret pa synd, resulte-
rer det 1 synd. Jeg mener, at dette er vigtigt 1 forstaelsen af Paulus’ frihedsbegreb. Det
forklarer elementert, hvordan normer kan opfattes af mennesket. Normer bliver uop-
naelige standarder, som ganske vist tager hejde for andre mennesker men er ikke an-
det end netop uopnaelige standarder, fordi man selv skal fostre viljen til at gore det,
som normerne foreskriver. Dertil er Helliganden givet, til at hjelpe den troende til at

2 D092

24 Schreiner 2006, 131

25 Schreiner 2006, 132. ”[...]transgressions caused and intended by the Law increase
the mercy afforded.” (Hjort 2000, 21). Se ogsa Elliott 2007, 249 om “Law of the Spi-
rit”.

26 Haacker 2003, 67

27 Elliott 2007, 244

28 Haacker 2003, 126-127
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forsta, hvilket liv der ligger 1 loven. Jeg synes, det er en vigtig pointe, Schreiner traekker
frem, sa vel teologisk som sjelesorgerisk.

3.a.IV. Menneskets kamp mod synden

Hjort pointerer, at livet vaek fra loven ikke ber sidestilles med accept af synd men sna-
rere er forudsetningen for at overvinde den. Den troende er gaet fra synd til nade og
konsekvenserne af denne overgang bliver lydighed (Rom 6,15-23). I daben bliver Kri-
stus herre for den troende, og mennesket kan kun vise lydighed mod én herre. Denne
herre er retferdigheden.?? Hjort skildrer Rom 6 som en etisk tekst, indledt med et re-
torisk sporgsmal der afspejler det syn, at fraveret af etik er sand tillid til Guds nade.3°
”At bekempe synd er at betvivle naden”, kan have ligget til grund for det retoriske
sporgsmal. Rom 6,1-2 er en parallel til Gal 5,13, hvor Paulus ligeledes afviser legiti-
meringen af at synde 1 naden. I Rom 6,2 markerer den troendes ded et markant brud
med synden og dens slaveri.3! Etikken skarpes overfor den debte. Det er ikke en
dabstekst men daben forudsattes for etikken.3? Troels Engberg-Pedersen mener, at
Paulus’ primere sigte er at minde leseren om at vedkommende allerede er ded for
synden 1 kraft af daben. Syndens opher er totalt for den del af den troende ("lemmer”
er adskilt fra legemet®?) som dede ved daben. Synden skal ikke bekempes mere, og
dette mindes den debte om.3* Engberg-Pedersen er nedt til at argumentere saledes for
at have ret, men jeg mener han gar for vidt 1 sin iver efter at pavise hvor nart Paulus
er beslegtet med stoicismen. Hvis mennesket fragmenteres gores der vold pa skaber-
verket.?> Neil Elliott stotter Hjort: ”Release from the thrall of sin and death is there-
fore only possible through incorporation into the dominion of righteousness, where
“freedom from sin” means the actual possibility of presenting one’s being as the in-
strument of righteousness.”% For at kunne adskilles fra synden ma mennesket lydigt
treede ind 1 et andet herredemme. Slaveri er billede pa synden, hvilket jeg mener er en
vigtig pointe.

Den and, som hersker nu, er ulydighedens and. Alle er altsd underlagt en andelig
magt, og er bade socialt og psykologisk set slaver. De der lever efter kedet gor, hvad
de vil. Syndens herredemme er sa totalt, at de ikke-troende ikke er klar over deres til-
hersforhold til synd, men tror, at hvad de gor sker i frihed. Verden, djavelen og syn-
den arbejder 1 kedet. Mennesket fodes til at vere et vredens barn, forurenet af synd,
og dermed rammes det af Guds vrede.

Det har nappe varet en kristen holdning alene, at alle mennesker er syndere. Seneca
har sammenfattet fremstillinger, der vidner om en lignende forstaelse af synd, som ma
have veret gaengs 1 samtidens romerske samfund.3” Ved at gore pracist hvad det vil,

29 Hjort 2000, 59-60

30 Se ogsa Jervell 1973, 96

31 Hjort 2000, 25-27

32 Hjort 2000, 23

33 Engberg-Pedersen 2000, 228

3% Engberg-Pedersen 2000, 225-233

35 Rudolf Bultmann modstiller sig ogsd denne holdning, og anser adskillelsen af det
nye og gamle menneske for at vare udpraget hellenistisk. (Rudolf Bultmann: > 7he
Problem of Ethics in Paul” 1 Understanding Paul’s Ethics: Twentieth Centyry Approaches” redi-
geret af Brian S. Rosner. Grand Rapids, MI: Carlisle, U.K: William B. Eerdmans
Pub. Co.; Paternoster Press, 1995, 213)

36 Elliott 2007, 241

37 Haacker 2003, 128-130
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lever mennesket 1 syndens slaveri. Hvis mennesket ikke tror pa Kristus, er det frem-
med overfor Gud (Ef 4,18). Schreiner formar at give en god skildring af vilkarene for
mennesket. Der er tale om en kamp mellem andelige magter og ingen kan undvige
den. Hjort betoner ogsa den kosmiske kamp: "The struggle which Paul is urging is not
an inner one for the individual’s salvation but a cosmic, external struggle in which the
baptized person fight's on God’s side.”?® Den debte kemper pa Guds side, men der
navnes intet om ikke-debte, ergo kan intet menneske se sig fritaget fra kamp, hvilket
jeg mener underbygger Paulus’ leere om at vare underlagt kodet, der kemper imod
Gud (Rom 8,7). Jacob Jervell pointerer 1 sin eksegese af Rom 6,12: ”La ikke pa nytt
synden komme til herredsmme over dere[...]”39 Det bliver dermed tydeligt at
overgangen fra synd til retfeerdighed atkraefter dens magt, men synden er stadig en reel
mulighed for den troende. Jeg mener Jervell har ret 1 denne 1agttagelse, idet han ogsa
fastholder syndens tilintetgorelse som noget futurisk.*

I Rom 7,5 anvendes 0Ap§ pa én made. "Kodet” er genstand for svaghed og

derfor kan det ikke arve Guds rige (1 Kor 15,50). Kristi kedelige fodsel er udtryk for
svaghed (Rom 1,3) men han sendtes 1 kods lighed og fordemte synden 1 kedet (Rom
8,3). Paulus begrunder sit sproghrug med kodets skrobelighed: ” Jeg taler menneske-
ligt pa grund af jeres kods skrebelighed” (Rom 6,19)*!. Den troende er befriet fra ko-
dets tyranni (Kol 2,11) hvorimod den ikke-troende er underlagt kedet (Rom 7,18.25).
For Schreiner synes det tydeligt at 0Ap§ definerer en @on der afsluttes ved troen, og
til at underbygge sin pointe bruger han en raekke GT-citater (Es 44,3; Jer 31,31-34)
om den and som skal komme. Der er en stor kontrast mellem kod og And: “The
mindset of the flesh leads to death; the mindset of the Spirit results in life and pea-
ce.”* Jeg er enig med Schreiner 1, at GT-citaterne spiller en vigtig rolle 1 forstaelsen af
Helligandens gerning. De medvirker til at bekrafte Kristus som opfyldelsen af profeti-
erne.
Den onde alder vil ikke ophere, for doden tilintetgores som den sidste fjende (1 Kor
15,26). I Rom 5,13-14 tales der om tiden mellem syndefaldet og loven. De, som leve-
de 1 den periode, dede fordi de ikke overholdt den lov, som Paulus redegor for 1 Rom
2,12, den naturlige lov. De var syndere, men synden var ikke malbar fordi loven end-
nu ikke var kommet, men der var synd 1 verden (Rom 5,13). Schreiner slutter ringen
ved at gentage, hvordan synden medforte dod: ”Adam’s sin introduced death in the
world, so that all people entered the world seperated from God and, on that basis,
they sin.”*® Doden er en magt, der adskiller mennesket fra Gud. Mennesket er adskilt
fra Gud, grundet Adams synd. Adam reprasenterer den gamle menneskehed og Kri-
stus den nye. De, som vil hore Kiristus til er retferdige, og alle mennesker horer til en-
ten Adam eller Kristus.

3.b. Retferdighed(dLkatoolvn)

Dette afsnit bestar af to dele. ”Retferdighed” som begreb og som term, rummer store
og vigtige aspekter af Paulus’ teologi. “Frelsende retferdighed” omhandler den ger-
ning Gud goer for mennesket, en forensisk erklering. Det andet afsnit omhandler kon-
sekvenserne af denne gerning.

38 Hjort 2000, 55

39 Jervell 1973, 102

40 Jervell 1973, 103

41 Min overseattelse

42 Schreiner 2006, 143
43 Schreiner 2006, 149
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3.b.L. Frelsende retferdighed**
Det spiller en stor rolle for Paulus at betone vigtigheden af Kristus og hans frelserger-
ning pa vegne af sit folk, dvs. de troende. Evangeliet er saledes ordet om korset (1 Kor
1,18) og Guds frelsende kraft (Rom 1,16). Guds frelsende og demmende retferdighed
ses tydeligt pa korset, et frelseshistorisk centrum (Rom 3,21-26). Jesu korsded og op-
standelse er vevet ind 1 CP og markerer den nye tid, hvor Jesus troner som konge.
Han blev oprejst for vores retferdigheds skyld (Rom 4,25). Schreiner forstar Rom
3,25 pa folgende made: ”Jesus does not win over an angry Father, for God himself 1is
the one who sent Jesus to appease his own wrath.”® Jesu gerninger har afgerende be-
tydning for mennesket, og Paulus opfordrer den troende: [...] ikleed jer Herren Jesus
Kristus, og ver ikke optaget af det kadelige, sa det vakker beger.” (Rom 13,14)%
Retfaerdighed er en forensisk term og en realitet. Pa baggrund af retfeerdigheden som
gave kan den troende modtage Anden og lade sig forvandle af den. Klaus Haacker
anskuer bibelsk retfeerdighed saledes, at den erkleres retferdig som er det 1 fortelle-
rens gjne, som det er tilfeeldet med Noa (Gen 7,1).47 Richard Longenecker forstar ret-
feerdighed som en forensisk frihed fra lovens fordemmelse (Rom 8).48 Jervell mener
dog at der ikke kan vere tale om en rent forensisk forstaelse af retfeerdigheden, fordi
Guds retferdighed netop er en magt som den debte er sat 1.+

Paulus anvender GT for at have slagkraft overfor modtagerne af hans evange-
lium. Ifelge Paulus lerer GT retferdighed af tro, og dermed paviser han kontinuitet
fra G'T til hans lere om retfeerdighed. Schreiner undersoger derfor om retferdigheden
er udtryk for Guds trofasthed mod pagten med Israel. Schreiner finder 1 G'T en forsta-
else af Guds retfeerdighed som en frelsende handling han ger for sit folk (Dom 5,11;
Dan 9,16). Guds retferdighed er ofte forbundet med hans troskab mod pagten med
Israel, men det skal ikke sidestilles. Jeg er enig med Schreiner 1, at Guds retferdighed
ikke kan sidestilles med hans troskab mod pagten. Det er en kvalitet ved Gud men 1k-
ke det samme som retferdighed. Ofte bliver Rom 3,5 brugt til at bevise sammenhzn-
gen mellem netop Guds retfeerdighed og Guds troskab ud fra versets kontekst. Rom
3,5 omhandler snarere Guds dom over syndere. Paulus minder sine leesere om Guds
retfeerdighed som bade pagtstroskab og retfeerdig dom over synder. Retferdigheden er
en gave til troende, en forensisk renselse, ergo er den ikke transformerende. Trans-
formerende retferdighed er overvejende apokalyptisk (jf. Rom 1,17; 3,21). Modsat
Schreiner star Jervell, som betoner at Guds retfeerdighed mere end noget andet er en
magt (Rom 10,3), og derfor er retferdighed ikke synonymt med gave eller benad-
ning.’ Jeg beundrer Jervell for at lade tekstens radikalitet skinne igennem og dermed
opfordringen til at handle ret.”!
Haacker pointerer desuden, at ifolge Paulus sker Abrahams retferdiggerelse og loftet
til ham leenge for omskarelsen og dermed for pagten (Rom 4,9-12), ergo kan lofternes
gyldighed ikke betvivles. De er vigtigere end lovens krav, og siden loven sidestilles med

# Schreiner 2006, 192-209 medmindre andet er anfort.

45 Schreiner 2006, 191

6 D092

47 Haacker 2003,54

#8 Longenecker 1964, 171-172

# Jervell 1973, 103

30 Jervell 1973, 106

>I Douglas J. Moo ser ogsa i Rom 10,3 en klar sammenhang mellem ”Guds retfar-
dighed” og "tro” (Moo 1996, 632-636).
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synd (se ovenfor), mener jeg, at magtforholdet mellem retfeerdigheden og synden er
tydeliggjort.>?

I Rom 2,13 fastslas det, at de som holder loven vil blive retfeerdiggjort pa den yderste
dag, men 1 eksempelvis Rom 3,20 vil den, som er af loven, ikke kunne retferdiggores
af Gud, fordi sejren kun opnas gennem tro. I Rom 4,6-8.25 er retferdigheden tet for-
bundet med tilgivelse af synder. Schreiner konkluderer saledes at mennesket ikke go-
res, men erkleres retfeerdigt og har saledes ingen aktiv del 1 retfeerdiggorelsen. I Rom
5,17 forklares retfeerdigheden som en gave og markerer en ny status, idet den sam-
menstilles med troen.

Vedrerende gaven mener Troels Engberg-Pedersen at denne gave er erkendelse. Han
fremheaever Gal 1,11-16 som udtrykker Paulus’ kaldelse ved Guds gave.’3 Han oversat-
ter saledes XApLtoG med “gave” frem for "nade”. Jeg finder det spekulativt at udlegge
dette vers som udtryk for at Guds gave er erkendelsen. Intetsteds 1 Galaterbrevet giver
konteksten grund til at oversette XAPLT0G med “gave” frem for "nade” og det er mis-
visende at Gud vil give erkendelse frem for Helliganden.

Den retferdige adferd som kraeves af den troende (jf. fx Rom 6,18-20) beskrives med
ordet dlkaloouvn. Man kan ikke erkleres retferdig uden ogsa at leve retferdigt, som
er en vanskelig spending. Schreiner citerer Martin Luther: ”[...] we are justified but
at the same time we are also sinners.”>* Med dette beromte citat forklarer han hvilken
spending den troende befinder sig 1.

3.b.11. Guds frigerende gerning for sit folk>

Guds frelsende gerning beskrives som retferdighed, helliggorelse®® og forlosning. Den
troende vaskes og helliggores til at leve helligt (I Kor 6,11). ” For syndens lon er ded,
men Guds nadegave er evigt liv ved Kristus Jesus, vor Herre.” (Rom 6,23)°7 Forsonin-
gen, vil nogle havde, spiller en storre rolle end retferdighed 1 CP. Forsoning kan side-
stilles med fred, og derfor polemiserer Schreiner imod forsoningen som gaende forud
for retfeerdigheden 1 Paulus’ teologi. Han fremhaver 1 stedet at fred/forsoning kun kan
ske pa baggrund af retferdiggorelse (Rom 5,1). At have fred med Gud betyder ogsa, at
den troende bliver Guds ven. For herskede der fjendskab, men det er nu forbi 1 kraft
af Jesu dod (Rom 5,9-10). ”[...] Paul insists that one must remain in the faith in order
to be savningly reconsiled to God.”® Forsoningen med Gud kan kun ske i troen ved at
anerkende Kristus som herre. Forsoning og forlesning haeenger sammen, idet Jesus fri-
gor den troende ved sin forsonende gerning. Jesus opfylder Esajas-profetierne’ om
den frelse og frigerelse som skal komme til Guds folk. Paulus forbinder forlesning og
frihed fra synden saledes, at Guds retferdighed forudsetter forlesning/forsoning som
forudsatter frihed fra synd.

52 Haacker 2003, 62.125

53 Engberg-Pedersen 2010, 126

5% Schreiner 2006, 209

55 Schreiner 2006, 219-234 medmindre andet er anfort.

%6 Helliggorelsen dekker over den gerning Kristus gjorde for de troende. I GT skelnes
der mellem helligt og urent, en adskillelse af Israel og andre folk, men 1 NT er dette
skel oph@vet. De troende defineres som Guds tempel (eksempelvis 1 Kor 3,16-17).

7 Min oversazttelse

58 Schreiner 2006, 225

% Es 11,15-16; 40,3-11; 42,16; 43,2.5-7.16-19; 49,6-11; 51,10
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Jervell ser ogsa sammenhangen mellem Kristi frigorende gerning og et nyt liv pa
grund af Kristus. Den troende skal leve med ham, som har underlagt sig synd og
dod.®® Engberg-Pedersen opererer med andre termer men har tydeligvis ogsa en for-
staelse af, at den troende er gaet fra en magt til den anden, hvilket far konsekvenser
for den troende: ”[...] God and the human believers are being active fogether.”5! Pa
den made mener jeg, han understreger det slaveri for retferdigheden som skildres 1
Rom 6,18. Jeg beundrer denne kompromislese udlegning af menneskets vilkar 1 troen
pa Gud. Personligt mener jeg, at det understreger, at der er tale om slaveri for en
magt.

I Rom 3,24 forbindes forlesning og retfeerdiggorelse fordi forlesning medforer frigorel-
se fra synd. Friheden opnar den troende gennem Jesu stedfortredende ded. Schreiner
mener ikke, at Paulus foreslar et liv uden normer, men at hans ord skal forstas frel-
seshistorisk. Den troende er gaet fra den gamle @on, som synden dominerede. ”Paul
understands freedom, then, as freedom [...] for righteousness (Rom 6,15-23 esp.
6,18.22)762 Friheden for retfeerdighed er friheden til at gore, hvad der bor gores, det er
en “perfekt frihed”.% Frelsen er endnu ikke fuldkommen, men den troende har fiet
givet en ny frihed 1 moralsk forstand. Haacker anskuer retfaerdigheden som forandring
af den troendes etik, men denne etiske vending kan ikke udgere fundamentet for frel-
sen. Malet for Paulus er at dekonstruere bade jodisk og universel etik, saledes at ingen
har noget at prale af (Rom 3,4; 4,2), men nar den troende lever 1 Kristus lever han for
Gud (Rom 6,8-11), og den rette etik er mulig.6*

Det handler om tro pa Kristus. Kristi frelsesgerning fremstilles 1 Kol 1,13 som

den der har reddet den troende fra morket og sat ham i1 Guds sens rige. Gud frelser
ikke enhver. ”Derfor slider og strider vi, fordi vi har sat vores hab til den levende Gud,
som er alle menneskers frelser, forst og fremmest den troende.” (1 Tim 4,10). Gud er
den eneste frelser for alle som tror. Frelsesterminologien i CP finder sin genklang 1
GT, tx. Dom 2,16. Hos Paulus er den eskatologisk. Frelsen opnas til sidst og for at na
dertil ma den troende leve retferdigt. Ikke fordi en sadan levevis forudsatter frelsen,
men fordi den fastholder den troende pa sin kurs (Fil 2,12).
Den troende er fri, og de onde magter har mistet deres kraft pa grund af Kristi kors.
For Paulus er det ikke muligt at blive befriet fra synden uden at dedikere sig til Gud.
Jacob Jervell finder denne hovedtanke 1 Rom 6: ”Vi (eller: vart legeme) er korfestet,
tatt ut av og fjernet fra syndens makt forat vi ikke skal vere slaver under synden.”%?
Synden er uden effekt for den debte, og friheden findes kun vak fra synden som slave
for retferdigheden (Rom 6,18). Lad dette vare en forelobig konklusion for min besva-
relse.

3.c. Frihed (éAeuBepla)

Ud fra ovenstaende redegorelse kan det forelobigt konkluderes, at der hersker ingen
frihed uden at den herer under enten synden eller retfeerdigheden, men som det ogsa
fremgar ovenfor, er der ingen frihed under synden. Synden gor mennesket til trael.
“Between these warring dominions there are no pockets of neutral independence

60 Jervell 1973, 101

61 Engberg-Pedersen 2010, 128

62 Schreiner 2006, 231

63 Cranfield 1975, 325

64 Haacker 2003, 59-60.63-65. Moo forstar ogsa “retfeerdighed” som antitese til synd,
som dermed rummer et etisk aspekt (Moo 1996, 403).

65 Jervell 1973, 100



BA405 Romerbrevet, Martin Kobbersmed Side 15

[...]765 Neil Elliott ser Rom 6,16.18 som udtryk for dette vilkar, at intet menneske kan
losrive sig fra en magt uden at binde sig til den anden. Troels Engberg-Pedersen star
pa linje med Elliott og andre men udlegger det anderledes: ”Thus the freedom that
human beings have through cognition is not only a freedom from the lesser powers,
but in fact also a freedom vis-a-vis God — though not in the form of an opposition to
God, but rather of alignment with him.”%” Mennesket er blevet enig med Gud og star
pa linje med ham. Jeg synes det er god pointe men forkert udlaegning, for som jeg for-
star Paulus er synden en konstant fare. Den gor det umuligt at stille sig pa Guds side
uden videre, for den er fundamental (se ovenfor). Hvis ikke det er tilfeeldet, mister hans
formaning 1 eksempelvis Rom 6,12-14 sin berettigelse. Den totale forening med Gud
kan ikke ske pa denne side af dommen. Jeg mener ogsa, at Engberg-Pedersen ber ha-
ve oje for det aspekt som flere andre finder relevant: Den troende er pa samme tid al-
lerede frelst og dog endnu ikke.%8

Richard Longenecker forstar den kristne frihed saledes, at den som er 1 Kristus
er fri: ”[...] to be in Christ is to /ave righteousness and liberty.”6? Til forskel fra samti-
dens mysteriereligioner, som sandsynligvis adopterede tanken om at vere 1 guddom-
men fra de kristne, har ”1 Kristus” et bade individuelt og kollektivt sigte. Mennesket
frelses ikke fra skaebnen, men frigeres fra synden. Troen er 1 mysteriereligionerne et
udtryk for intellektuel udvikling, men for Paulus udtrykker det personlig og etisk dedi-
kation.”” Der har veret stor diskussion blandt forskere om hvordan Paulus forstar "1
Kristus”, men alle er enige om det grundliggende: [ ...] he did not exclude the ideas
of Christ as the source, cause and power of the Christian’s life.””! Paulus vil betone
vigtigcheden af at vaere 1 Kristus og dermed grundlaget for en kristen livsforelse, som
jeg forstar Longenecker.

Mit udgangspunkt er Rom 6,18 og de essentielle pointer, vi her kan finde om frihe-
den. ”If Christians believe they have been freed from the tragic consequences of sin
[...], then there is no alternative to serving God — which is identical with serving righ-
teousness. A freedom from sin’s bondage without a commitment to God’s will is no
option.””? Saledes forstar Haacker friheden. Der findes ikke nogen blod mellemve;.
Friheden ma derfor ogsa udtrykkes 1 kerlighed. Som det ses 1 eksempelvis Rom 14,
hvor kerlighed til nesten bor vere naturlig, henger denne sammen med friheden.
Dette understreger Legarth: ”Kearlighed og frihed herer jo uleseligt sammen. Kerlig-
heden kan ikke trives uden i frihed, og friheden kan ikke fungere ret uden 1 kerlig-
hed.””® Jeg mener dermed at vor tids gengse, forkvaklede forstaelse af friheden kan
pavises som varende anarki. Friheden handler ifolge Paulus ikke om at folge sit begar
og egne behov, men at trelle for retfeerdigheden. Det medforer et liv 1 keerlighed til
Gud og til nesten.

66 Elliott 2007, 251

67 Engber-Pedersen 2010, 106

68 Se note 40 om syndens tilintetgorelse.

69 Longenekcer 1964, 161. Det er i ovrigt bemarkelsesvardigt, at Longenecker gen-
bruger store dele af ”Paul, apostle of liberty” (1964, 161-170) 1 "Introducing Romans”
(2011, 307-313) og blot omskriver nogle enkelte gloser. Han anferer i "Introducing
Romans” ikke en direkte note, men anforer dog forstnavnte 1 litteraturlisten (s 347).

0 Longenecker 1964, 163

"I Longenecker 2011, 311

72 Haacker 2003, 65

73 Legarth 2008, 89



BA405 Romerbrevet, Martin Kobbersmed Side 16

4. Euk

Som jeg har redegjort for ovenfor, opfordrer Paulus til en anderledes livsforelse 1 over-
ensstemmelse med retfeerdigheden. Den troende er sat fri til at tjene Gud og opnar
nadegaven: Evigt liv ved Kristus (Rom 6,23). Fra at redegore for det — efter min over-
bevisning — vasentligste ved Paulus’ frihedsbegreb, vil jeg nu vende mig til, at kort re-
degore for Paulus’ etik, som er nart forbundet med retfeerdighedens frihed. Dette af-
snit vil ikke tage udgangspunkt 1 Romerbrevet alene, men CP generelt. Jeg vil ikke ud-
folde konkrete etiske formaninger men 1 stedet skildre Paulus’ overordnede argumen-
tation for etikken. Malet er pavise en sammenhang mellem faktum, imperativ og kon-
kret udtryk, altsa et udpraeget paulinsk resonnement (eksempelvis Rom 6).

4.a. Friheden — et faktum

For Richard Longenecker er det en vigtig pointe at friheden er et indikativ, dvs. noget
som star fast. Det far konsekvenser for den troendes relation til Gud, 1 det indre liv og
til neesten. Friheden afblaeeser Guds dom (Rom 8,14-17) og den troende er fri til at leve
et nyt liv, uden at synd eller lov skal fordemme (Rom 6,4). Frihedens gave er ikke kun
1 det indre liv, den er ogsa 1 relation til andre.’* J. Paul Sampley’> mener ogsa, at fel-
lesskabet er et hovedanliggende 1 CP. Menigheden samles ikke for at vare uenige,
men fordi Gud kaldte dem (Rom 14,3;15,7) og det nye liv findes 1 Kristus, dér er de
troendes enhed og fellesskab. Sampley undviger diskussionen om betydningen af év
Xp1ot’® med folgende bemzarkning: “Whether it is Christ who is in the believers or
the belivers who are in Christ, Paul affirms the belivers’ solidarity with Christ.”’” Jeg
mener at Sampley hermed retter fokus mod det centrale ved formuleringen év
Xpiotw. Der er tale om solidaritet mellem den troende og Kristus (Rom 8,31).

Rudolf Bultmann understreger syndens opher pd folgende made: [...] to be 8ikaiog
(righteous), does not mean that one has realised an ideal of human behaviour, but
rather it means to be rid of one’s whole concrete sin before God.”’® Man kan indven-
de, at dette forklarer mere om retfeerdigheden end om etikken, og netop derfor ind-
drager jeg det, fordi de to ting er naert forbundet. Den retfaerdige forventes ikke at op-
fylde idealer, men som Longenecker pointerer, er det en naturlig konsekvens af at leve
1 det nye liv. Bultmann siger derimod: " Thus righteousness or sinlessness is [...] not a
transformation of man’s moral quality.””? Bultmann afviser kategorisk at retferdighe-
den har indflydelse pa menneskets etik. Troen er derimod arsag til, at retfeerdigheden
kan erfares. De to er saledes enige, men jeg vurderer at Longenecker 1 hojere grad end
Bultmann, vil opfordre til Andens nye liv (Rom 7,6).

4.b. Friheden — et pabud?®

Paulus vil ikke kun fastholde frihedens virkelighed. Han handhaver deden fra synden
som overgang til at ikleede sig Kristus (Rom 13,14). Evangeliets indikativ og dets impe-
rativ er uleseligt knyttet sammen, fordi frelsen pa en gang allerede er en realitet men
endnu ikke fuldkommen. Synden og deden er allerede knust men kan dog stadig gore

7+ Longenecker 1964, 170-174

7> Sampley 1991, 37-43

76 Se Longenecker 2011, 307-317

7 Sampley 1991, 41

78 Rudolf Bultmann: ”The Problem of Ethics in Paul”, 204.
79 Rudolf Bultmann: ”The Problem of Ethics in Paul”, 211
80 Longenecker 1964, 174-180
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vasen af sig. Den nuvarende aon er midlertidig 1 frelseshistorisk gjemed, og det sam-
me er den kristne etik. Nar Paulus opfordrer sine lesere til at fremsette deres legemer
for Gud (Rom 12,1) er det ikke for at opna sterre hellighed, men det er en naturlig
respons pa den nade, de er blevet vist. Den kristne etik er lydighed mod ham, som har
etableret forbindelse til det hinsides.

4.c. Frihedens udgvelse®!

Generelt kan det siges, at for Paulus spiller Anden en stor rolle i frihedsforstaelsen:
“Herren er Anden, og hvor Herrens and er, dér er der frihed.” (2 Kor 3,17)32 Malet er
ikke en ren andelig og indre vejledning. En ydre vejledning er lige sa berettiget og
nedvendig. Kristus gav nye bud at overholde til sine disciple (Joh 14,15.21;15,10).
Kristi lov og Andens lov er ikke identiske ifolge Paulus. I Romerbrevet ses tydelige an-
tydninger af, at Kristi lov er konkret vejledning (12,14.17;13,7.8-10) mens Anden vej-
leder 1 det indre liv. ”Paul viewed the Law of Christ as both propositional principles
and personal example, stading as valid external signposts and bounds for the operati-
on of liberty and concerned with the quality and direction of Christian liberty.”8% Kri-
sti lov har stor betydning for Paulus og tillegges storre vaerdi end Andens lov, men
Andens lov er af afgorende betydning for at Kristi lov kan blive til virkelighed for den
troende. Transformationen af den troende sker ved Anden (Rom 12,2). Douglas
Campbell mener, at det naturlige ma vere frit at respondere pa de retfeerdige gernin-
ger, som er blevet prasenteret 1 Kristus. Den troende ma ove sig 1 disse gerninger for
at blive bedre til dem og saledes fastholde den etiske kurs for at blive frelst og nyde liv
frem for dod.?*

Endvidere spiller kirken en rolle 1 varetagelsen af vejledning for den troende, ved bl.a.
at fastholde det, som Kiristus stadfestede og opfordre til lydighed mod ham.

Friheden betinges af kerlighed. Sammen med Guds vilje har dette afgorende
betydning for frihedens realitet, for Guds vilje gores 1 kaerligheden, som er i den troen-
des hjerte (Rom 5,5). Menighedens frihed er betinget af karlighed til hinanden. Jeg
mener, at Rom 14 er et tydeligt eksempel pa frihedens udtryk i menigheden. Der er
situationen at nogle gor noget for at tirre andre, fordi de ikke begriber betydningen af
at eje keerlighed til hinanden. Sampley finder ogsa dette vigtigt: “The life of faith, the
life in Christ, must be lived in the context and care of others.”® Det er store ord, men
jeg mener, at Sampley hermed giver et svar pa meningen med livet, pa lige fod med
Thomas Kingos salme O Gud, du ved og kender”: ”[...] giv ydmyg karlighed til
Gud og til min nzste [...]”%0 Det er Kingos onske at fatte keerlighed til Gud og nasten,
og det samme mener Sampley, ma galde for troens liv.

81 Longenecker 1964, 181-208 medmindre andet er anfort.

82 DO 92

83 Longenecker 1964, 194

84 Douglas A. Campbell: ”Christ and the church in Paul: A post-new perspective” account” 1
”For views on the apostle Paul” redigeret at Michael F. Bird, Grand Rapids MI, 2012,
132-133.

85 Sampley 1991, 43

86 Den Danske Salmebog 2008, nr. 598
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5. Udblik

Her introduceres hovedtrek ved Paulus’ baggrund 1 jededommen og hellenismen, og
derefter tangeres hvordan Paulus’ budskab om frihed kan findes andre steder 1 N'T.
Paulus’ baggrund kan vare noglen til forstaelsen af hans frihedsbegreb, og derfor me-
ner jeg, at dette er et vigtigt element at introducere 1 min besvarelse.

5.a. Paulus’ baggrund

For at forsta hvorfor Paulus skrev, som han gjorde, er det vigtigt at fastlegge hvem
han var, og hvorfor han argumenterede med en sadan mangfoldighed af paradokser
(Rom 6,18; 1 Kor 1,18; 6,12). Han var mere fariseer end hellenistisk diasporajede.
Han var romersk borger 1 Tarsus, en hejtudviklet hellenistisk by. Han var neppe en
del af den graske kultur, da denne ofte var 1 modstrid med jodedommen, men han har
sandsynligvis modtaget undervisning 1 eksempelvis retorik. Paulus’ skrifter viser ikke
spor af at han har varet voldsomt influeret af kultur og religios praksis i Tarsus, men
de tegner snarere et billede af en naer sammenhang mellem Paulus’ jededom og kri-
stendom. Paulus var romersk borger hvilket gav ham bade privilegier og taleret over-
for menigheden 1 Rom.?7

Martin Hengel bemarker 1 ovrigt: ”The Hellenistic-Jewish metropolis of Alexandria
(the great rival, indeed the ideological enemy of Rome][...]) plays no role in his con-
cerns.”®® Hvis Alexandria er Roms ideologiske modstander er det narliggende ogsa at
regne dens filosofi for divergerende. Jeg undrer mig over om det derfor ikke er natur-
ligt at Paulus n@ppe har anvendt udpraget hellenistisk filosofi 1 sin argumentation
overfor Rom? Jeg mener, at Hengels betoning af Paulus’ henvendelse til den romerske
verden forklarer hans intentioner og stil, og at han ikke har fundet det nedvendigt
primert at anvende hellenistisk filosofi.

Men Paulus var bade graesk og jodisk. Hans beherskelse af det graske sprog vidner
om, at han fra en tidlig alder er blevet oplert 1 det. Hans baggrund 1 jededommen
skinner igennem 1 argumentationerne, hvor skrifthenvisningerne leveres uden om-
svohb.89

Engberg-Pedersen er fortaler for, at Paulus lener sig tet op ad stoicismen?, og
Campbell mener ogsa, at der er en tat forbindelse til den graske tradition.”! Elliott
mener at Paulus’ argumentation minder om Aristoteles’.92 Haacker mener, at der er
steder (Rom 2,14:7,23.25) hvor Paulus’ terminologi henleder tankerne pa gresk filoso-
fi snarere end G'T', men idet Paulus ikke bruger termerne konsekvent, vidner det om
at materialet, Paulus ma have hentet fra grask filosofi, blot tjener hans formal og ikke
er determinerende for hans tankegang.”® I mine gjne har Haacker fat 1 den lange en-

de.

87 Hengel 1991, 1-9

88 Hengel 1991, 10

8 Hengel 1991, 34-37

90 Engberg-Pedersen 2000, 231. En direkte parallel mellem stoicismen og Paulus pavi-
ses.

91 Campbell: ”Christ and the Church in Paul”, 132

92 Elliott 2007, 241 jf. Aristoteles 1996, 173-174

93 Haacker 2003, 111-112
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5.b. Paulus og det gvrige NT

Jeg finder det bade relevant og interessant at undersege hvordan Paulus’ teologi 1
Rom 6,18 afspejles 1 det ovrige N'T', bade hans egen litteratur, men ogsa hvad Jesus
siger om frihed 1 evangelierne. Dels for at vise sammenhang 1 CP og dels fordi Paulus
betegner sig selv som bl.a. 800Aog XpLotol 'ncold (Rom 1,1), KANTOG ATOOTONOG
Xprotol 'Inool (1 Kor 1,1) og den, der skal forkynde evangeliet om Jesus (Act 9,15-
16;Rom 1,1-6).

Der hersker ingen tvivl om Paulus’ inderste onske: at Kristus ma sta klart for leseren
(iseer Gal 3,1). Det kan derfor veere nyttigt at se pa de steder hvor Jesus siger noget til-
svarende Paulus. Jeg vil kort redegore for to steder, hvor jeg mener det er tilfeldet.?*

5.b.I. Mat 11,28-30:

Jesus byder alle, som slider sig traette og baerer tunge byrder, at komme til sig, for at de
kan fa hvile. Men hvilen findes ikke uden at aget tages pa sig. Mogens Miller papeger,
at invitationen kan vere henvendt til de som hungrer og terster efter retferdighed
(Mat 5,6).% Jeg mener, det er en tolkning som holder vand, fordi Jesus er retferdighe-
den (kapitel 3.b).

Versene mener jeg rummer samme radikalitet som Rom 6,18. Frihedens hvile forud-
setter, at der gores en indsats. Denne indsats bestar 1 at tage Jesu ag pa sig og lere af
ham. Bade Jesus og Paulus lerer siledes at livet 1 retfeerdigheden er et liv 1 efterlignelse
af Jesus. Dette mener jeg ikke modstrider den barmhjertige Jesus, som ynkes over ska-
rerne (Mat 14,14). Han er bevidst om menneskets grundliggende vilkar. Jeg mener, at
livet ber rumme arbejde for at hvile kan vere netop hvile. Friheden under retferdig-
heden er et liv med lettere byrder, ergo bliver slaveriet for retfeerdigheden ikke sa
tungt.

5.b.II. Mar 8,34-35:

Jesus taler radikalt om, hvad det indebarer at folge efter ham. Der er tale om et skab-
nefellesskab med Jesus. Den troende ma fornagte sig selv, nar korset skal beares til
henrettelsesstedet.”® At selvfornagtelsen er essentiel, mener jeg, er en vigtig pointe. Pa
et almenmenneskeligt plan betyder det, at egne behov tilsidesettes og lidelsen gen-
nemleves. Kan det sigte til et dybere eksistentielt paradoks, at selvfornagtelse er en
umulighed for mennesket, fordi synden er en realitet? Jeg mener, at det kaster lys over
Jesu korsded som varende afgorende for efterfolgelsens mulighed. Fordi synden (kapi-
tel 3.a.) nodvendigvis ma besejres er efterfolgelsen ikke mulig, for netop det er sket. Da
synden er besejret, er den troende frigjort fra synden og kan trelle for retfeerdigheden
(Rom 6,18). At fornaegte sig selv mener jeg ogsa er at fornzgte den synd, som grund-
liggende er 1 mennesket (kapitel 3.a.IV.) og pa denne made ser jeg en sammenhaeng
mellem Paulus’ og Jesu teologi, selvom Jesus naeppe kan betegnes som teolog. Selvfor-
nagtelsen kan muligvis ogsa vaere 1 spil 1 Paulus’ ord om korsets darskab (1 Kor 1,23).

9 Jeg benytter mig af DO92 da en diskussion af oversattelsen i denne sammenhang
ikke er vaesentlig.

9 Miiller 1988, 150

9 Pilgaard 2008, 243. Versets kontekst er forste lidelsesforudsigelse i Markusevange-
liet, og det er tydeligt at efterfolgelse er lidelsesfyldt.
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5.b.III. Gal 5,13

Paulus opfordrer sine laesere til ikke at misbruge den frihed, de er kaldet til. Kodet skal
ikke vaere paskud for friheden, men det skal karligheden. Paulus forbinder friheden
teet med kerligheden, for som det er vist ovenfor, kan friheden kun udtrykkes 1 keerlig-
hed. ”Karakteristisk er modsatningen mellem €\eubepla og SOUAEUETE, der bliver
opstillet for at vise to sider ved kristenlivet som lige nedvendige 1 deres forskellig-
hed.”” L..J. Koch understreger tydeligt, hvilken treeldom der er tale om. Friheden er
til for neasten, og det er jeg enig med ham 1. Traeldommen er ikke negativ, men at trel-
le for sin naeste er et godt slaveri.

6. Konklusion

Jeg har ovenfor besvaret min problemformulering, 1 hdab om at fa en storre forstaelse
for Paulus’ frihedsbegreb. Paulus’ terminologi 1 Rom 6,18 kan virke paradoksal, men
er det ikke. Mennesker er nedt til at trelle for en herre, og ingen kan se sig fritaget.
Syndens herredemme er totalt, og mennesket kan ikke selv bekempe det. syndens re-
sultat er dod. Guds indgriben er nedvendig for at mennesket ikke skal ga under, og
derfor dor Jesus pa korset. Dermed kan alle som tror pa Kristus erkleres retferdige.
Malet har veret, at forsta Paulus’ argumentation 1 Rom 6,18. Jeg mener, at det er lyk-
kedes at redegore for betydningen af netop det vers, og derved er grundlaget for en
forstaelse (og diskussion) af etikken lagt. Tilbage star, at intet menneske kan se sig fri-
taget fra at indga 1 den kosmiske kamp mellem magterne.

At friheden til alle tider har veeret en grundliggende lengsel for mennesket, er jeg ikke
den eneste der har opdaget: "Moralists, religionists, and politicians throughout the
course of human history have embraced the concept; and it the course of its wide usa-
ge, the idea has become encrusted with a varying assortment of associations and con-
notations.”® Alle mennesker kender til friheden eller lengslen efter den. Jeg mener, at
nogle reelt kan opleve sig “forbandet frie”? fordi ingen afgrenser deres frihed. Frihe-
den 1 etiske sammenhznge kan ikke vaere anarkistisk.

Malet med denne opgave har ikke veret, at afdekke friheden 1 alle afskygnin-
ger. Jeg har dog opnaet en tilstraekkelig forstaelse af friheden, til at kunne overfore det
pa livet konkrete virkelighed. Det er store ord, men jeg ser intet andet svar, end at
mennesker er skabt for Gud og hinanden. Gud sa ved skabelsen at mennesket ikke
burde vere alene (Gen 2,18), og som jeg forstar frelseshistorien, vil Gud for at gen-
etablere fellesskabet med mennesker. Meningen med livet er, at leve for Gud og na-
sten. Denne gyldne regel (Mar 12,28-34), mener jeg, kan ligge til grund for Rom 6,18.
Det har neppe veret situationen 1 Rom der har motiveret Paulus til denne formule-
ring, men snarere et spergsmal Paulus er blevet modt med andetsteds. Men uanset
hvad, er Paulus’ pointe lige sa legitim 1 dag som dengang. Mennesker skal indse deres
slaveri og vende sig om til den sande, perfekte frihed. Det er tydeligt, at den friheds-
forstaelse jeg berorte 1 indledningen ikke stemmer overens med den Paulus repraesen-
terer. Jeg mener ogsa, at friheden ma have en determinant udenfor individet. Hvis

enhver selv definerer friheden, far det nodvendigvis negative konsekvenser for nasten
og Gudsforholdet (Rom 7,18-20).

97 Koch 1984, 150
98 Longenecker 1964, 156
9 Formuleringen er taget fra sangen: “Rejsen til Rio” af tv-2
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Abstract

What does Paul mean by saying: “having been freed by sin, you became enslaved to
righteousness” (Rom 6,18)? In this paper I wish to attain a greater understanding of
how Paul can speak in such harsh language to describe the liberty for Christians. It
seems as if human beings are determined to be slaves, which doesn’t suit well with the
general opinion among most people. Normally freedom is synonymous with a life
without boundaries or limits. Paul seems to disagree. I'm intrigued by the expressions
used in Rom 6,18 and seek to understand what’s the purpose of using such terms.
Most of my treatment will be focused on what Paul possibly can mean by the terms
freedom, sin, righteousness and slavery. The relationship between sin and righteous-
ness 1s my main focus because there seems to be a major transition from one to the
other, and that’s what I truly find interesting. Sin is apparently a power that must be
slain in order to liberate mankind and lead into the true liberty. According to Paul
everybody is under the dominion of either sin or righteousness. To me it doesn’t seem
logical that the liberation from one dominion should equal slavery under a new one.
What I really seek to evolve, via some serious investigation of righteousness and sin, is
what the slavery for righteousness consists of.

The slavery that Paul speaks of is not as negative as most people tend to think when
they hear the term. In this case, slavery is an expression of the close connection and
obedience between the one who is righteous and those who he is sovereign to. God
liberates mankind from sin and presents the liberated to a different power, and this
transition affects the ethics. Because of what God has done, the one who is declared
righteous then will respond by serving God and his fellow man. Paul uses this figure of
speech in order to make a radical statement about the relationship between God and
the justified, and to remind the receivers of the letter of what they already (should)
know. The liberation from sin leads to freedom in righteousness, expressed as slavery
by Paul.
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