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1. Indledning

1.1. Praesentation af problem

Kirke og mission i det 21. arhundrede.

Store dele af den vestlige kirke, ikke mindst Dlenske Folkekirke, star overfor
afggrende udfordringer, fordi den pa seet og videen af et enhedssamfund, hvor den
fungerede som statens religigse foranstaltning.eDégdeligt i den danske befolkning, at der
er et stort traditionstab ift. kristendom og kirke, stadigt flere veelger kirken fra.

Jeg tror derfor, det er tid til nyorientering imder kirken. For det fgrste er det
vigtigt, at den friggr sig fra tidligere tiders kulelle arv, ikke sadan at alt forkastes af princip
men sa det er muligt frit at ga i dialog med saemidSom kirke ma vi leere kulturen at kende,
for at kunne na mennesker, som er produkter af\dema forsta, at situationen ikke leengere
er en monokultur, hvor kirken har en selvfglgelgntal plads, men derimod en postmoderne
multikulturel og pluralistisk kultur. Skal vi gges hdb om at na mennesker her, ma vi leere at
tale forstaeligt i denne sammenhaeng.

For det andet tror jeg, det er afggrende, at kirkmder tilbage til et
nytestamentligt paradigme for kirke og mission.ki€im opfattes i manges bevidsthed som et
sted. Man har en geografisk forstaelse. DenneWesvher, idet det fremhaeves, at kirken ma
forstas som Guds folk, deltagere i den guddommaetiggsion. Kirken er af 'levende stene’,
den er menigheden, ikke bygninger, statsligt refigveesen eller lignende.

For at tilneerme mig en forstaelse af samtiden,t saoligheden for at veere
kirke i den, har jeg i det fglgende valgt, farstviprimaert Zygmunt Bauman, at sgge en
forstaelse af tid og kultur. Siden inddrages hissional —og Emerging Churchidet det
vurderes, om disse kan siges at veere relevantegitjrie bud pa kirke og mission i det 21.
arhundrede, ikke mindst i en dansk folkekirkeligntekst.

1.2. Metode

For at na til afklaring ift. opgavens problem indges hovedsageligt teoretiske overvejelser af
samtidsanalytisk, missionsteologisk og ekklesidkgart. Segerligt sammenstilles, diskuteres
og vurderes overvejelserne indenfddissional Church med overvejelserne indenfor

beveegelserEmerging Church.Disse vurderes endvidere ift. samtidsanalysert, aé¢ er
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grundleeggende for opgaven, at en missional ekkbggioogsd ma veere kontekstuel.
Endvidere inddrages forskellige debatopleeg, seeilighdkredsningen af Den danske
Folkekirkes situation og udfordringer, og opgavéadige konklusioner benyttes til at belyse
og om muligt svare pa disse.

Opgavens litteraturhenvisninger forekommer patesitel teksten. Hvor der
henvises til samme veerk flere gange i treek, stéatfernavnet naevnt farste gang, herefter er
kun de aktuelle sider angivet. Kommenterende ogylbeidde noter forekommer i form af

fodnoter.

1.3. Disposition

Opgaven er disponeret som fglger: Farst et indieghafsnit, med preesentation af problem,
metodeovervejelser, disposition, samt et begrelzsafkde afsnit. Andet hovedafsnit
indeholder samtidsanalysen, som danner baggrunddéor senere vurdering af de to
ekklesiologiske missionsmodellers samtidsrelevdsse, hhv.Missional —og Emerging
Church, fremstilles i tredje hovedafsnit, hvorefter modelle sammenstilles, diskuteres og
vurderes i fierde hovedafsnit, hvor ogsa deres iganetevans overvejes. Afsnit Fem
indeholder en bestemmelse af den danske folkelgeksituation, en indkredsning af staende
udfordringer, samt et tentativt svar pa disse, ieinterne fra opgavens tidligere afsnit
inddrages. Afsnit seks bestar af den afsluttendéliksion.

1.4. Begrebsafsnit

For opgavens naeste hovedafsnit, samtidsanalysemleterpa sin plads at skitsere de

grundleeggende antagelser, som naerveerende bygger pa.

1.4.1. Mission, et legitimt anliggende

Det er mit udgangspunkt i denne opgave, at missicet legitimt anliggende, hvilket for mig

at se er i overensstemmelse med Det Nye Testaniliile Der er de senere ar kommet
fornyet fokus pd, at NT grundleeggende er et missiknift, og at det kun forstas ret, hvis det
laeses som sadan. Dvs. et skrift, der er skrevet m@sion, altsa for at vidne om Kirkens

Herre, og for at udruste den kristne menighedttVare i mission. Et faktum som blandt
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andre Guder og Bosch staerkt understreger. Gudegeedor, at Helligandens udgydelse
(Acta 2) var den begivenhed, som gjorde de kristesitde til et missionalt folk, med kraft til
og bud om at ga til alle folkeslag (jf. Matt. 28ya pinsen og frem ma kirken primeert forstas i
kraft af den betroede apostolske mission, denwrdgn til, at den eksisterer, og til at Anden
blev udgydt over den. Mission er ganske enkelt &ernde nytestamentlige feellesskaber.
Kirken ma derfor ogsa, for at veere sand kirke(j&.3.), fortsat lade sig udruste til at veere i
mission (Guder 2000, 50-52; jf. Bosch, 54f).

1.4.2. Mission er Missio Dei

Missionshistorien afspejler de skiftende syn pasinis, som har gjort sig geeldende op
gennem kirkens historie. Saerligt udviklingen i 86t arh. er bestemmende for missionssynet
bag denne opgave, hvor man fremhaevede, at miskioig &an forstds som kirkens egen
aktivitet, men i stedet ma ses som et grundleeggeesleved Gud selv, hvilket ogsa markant
understreger mission som grundleeggende for kirkezsen, i trad med NT (jf. 1.4.1; 1.4.3)).

| kirkens farste arhundreder var kirke og misstonsider af samme sag (jf.
afsnit 1.4.3.). Kirken var kirke i mission, densseitens afhang — og var defineret af den
graenseoverskridende mission. Disse eksistensatkiiredes imidlertid markant i den epoke
som ofte omtales: kristenheden. Med indfgrelserkreftendommen som statsreligion i
Romerriget (i det 4. arh.) blev kirken sat i euatton med vidtgaende privilegier. Kirke og
stat legitimerede nu gensidigt hinanden. Der vammest sammenfald mellem samfund og
kirke, og mission var praktisk talt ikke eksistetenfordi alle ansas som kristne. Mission
fandtes i denne periode kun i de forskellige kidelordener, og var ikke laeengere den enkelte
menigheds center og livsbetingelse.

Sidst i 1700-tallet var William Carey, fader tém moderne missionsbevaegelse,
steerkt medvirkende til genopdagelsen af missionomisering og opdagelsesrejser havde
skabt nye missionsmuligheder, og han opfordredattinan dannede frie missionsselskaber i
stedet for at vente pa, at kirken skulle tage atiiter i den retning. Etableringen af disse
selskaber gjorde, at man fik en kirkeed mission, mission som Kkirkelig aktivitet, men
bevirkede ogsa, at mission og kirke begyndte atebbpfattet som to adskilte starrelser
(Mogensen, 25-27).
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Udviklingen i det 20. arh. har seerligt veeret preegk opggret med den
ekklesiocentriske forstaelse af mission som kickelktivitet. Allerede i 1932 fremkom Karl
Barth, som en af de fgrste, med antagelsen af,ission i sit udgangspunkt er teocentrisk,
mission emissio Dej et fundamentalt treek ved Gud selv. Mission kdarine forstaelse ikke
veere en af kirkens aktiviteter, og heller ikke wetlmise af en bestemt kultur, den gar al
teologi til missionsteologi, og understreger, at eekirke,fordi der er mission (Guds egen
mission) ikke vice versa. At veere kirke er at dgdtamissio Dei Guds mission startede med
kaldet til Israel, og udfoldede sig op gennem histg og naede sit klimaks i Kristi mission,
men fortsatte i udgydelsen af Anden, for at kirkan vidne om gudsrigets "allerede - endnu
ikke’ i kraft af den. Gud er en missionarisk Gudkadken derfor et sendt folk.Som Faderen
har udsendt mig, sender jeg ogsa j€¥bh 20,21).

Hele denne missionale reorientering skyldes ifd&wen nylaesning af Skriften,
og falgelig forstdelsen af, at mission ikke fargtfeemmest harer til i ekklesiologiens eller
soteriologiens kontekst, men treenighedens. Mistianat ggre med det klassiske dogme
missio Dej om at Faderen sender Sgnnen og Faderen og Ssemder Anden, men udvidet
med Faderen, Sgnnen og Andens sendelse af Kirken waiden. Denne accentuering
tydeliggar kirken som instrument for Guds missianbehovet for, at den vestlige kirke gar
op med de strukturer, som hindrer den i at levekasd. Kristenhedehhverken kan eller skal
definere kirkens mission (Guder 2000, 19f; Guderlet3-7, 82; Bosch 389-93; Bevans
286ff).

1.4.3. Kirke og mission, sider af samme sag

En for denne opgave helt afggrende praemis er, ssioni og ekklesiologi er to sider af
samme sag. | denne sammenhaeng er Acta en veesa@dighg et vaegtigt argument for, at
kirkens natur er missiorfalHer er det tydeligt, hvordan menigheden formiei med, at den

accepterer og forstar sin mission som universelAgta 1,8). Evangeliet er at videregive de

! jf. eng.Christendomen betegnelse der daekker den vestlige institalimerede kirke som produkt af, at
Konstantin kristnede Romerriget i d. 4. arh.. Kirlkeksisterede fra da af som statskirke med vidtigen
privilegier, og var i lange perioder eneste tiladtligigse institution. Denne saerstatus gjordkirk¢én mistede
sit fokus pa at veere et sendt folk, og i stedet blehierarkisk institution, som i hgj grad varegjet mal. Kirken
var integreret del af en vestlig enhedskultur, d@nstatens udbyder af religigsitet. Fglgelig vafiatielsen af
mission, at det drejede sig om udbredelsen af detlige kirke, incl. vestlig kultur, fordi disserfgerede under
et og gensidigt sanktionerede hinanden.

2 eng: missionary by its very nature (Bevans, 1&).Har valgt at overseette til “missional af natdette udtryk
daekker meningen bag det oprindelige og samtiddearterm, som Guder et al. bruger om samme.



Kirke og mission i det 21. arhundrede

gode nyheder, leve dem i mgdet med stadigt nyeidault Kirken mé for at veere evangelisk
leve i greenseoverskridende mission (Bevans, 10f).

Udfra en leesning primeert af Acta viser der sigsKetlige stadier, som den
farste menighed matte gennemga i erkendelsen ahisisionale identitet, noget som ogsa
missionsteologerne Bevans og Schroeder p&pegéeg folger dem her i deres
hovedanliggende, at vise, hvordan den tidlige koker tid opdagede sin missionale identitet.

Jesu egen mission er farst og fremmest rettet deddediske folk (14). P&
pinsedagen (Acta 2) er alle de forsamlede, ogdé@skbrerne, jgder og Peter preediker om,
hvordan udgydelsen af Anden sker som opfyldels#egirdiske profetier. Hele scenariet er i
hgj grad jgdisk, og endnu er der ingen konnotatiahevangeliets universalitet (17f).

| Stefanus’ forsvarstale i Acta 7 er det tydelit L ukas forbereder leeseren pa,
at evangeliets raekkevidde er stgrre end blot Jemsa&rgumentationen i forsvarstalen er, at
Gud ikke begreenser sit naerveer til et partikulsexd stler folk (19). Forsvarstalen medfarte
steningen af Stefanus, og forfglgelse af Jerusatemigheden, og dermed evangeliets komme
til Samaria. Fra Acta 8 og frem giver Lukas eksemgiger eksempel pa, at kirkens
evangelium ikke er forbeholdt jgder, og ultimatikke er afhaengigt af overholdelsen af
jgdedommens religigse krav. Samaritanere modtagangeliet, og siden omvendes den
etiopiske eunuk (21f). Det helt eksplicitte udtfgk evangeliets universalitet gives i kap. 10,
hvor Peter i et syn belaeres omhaad Gud har erkleeret for rent, ma du ikke kaldehedligt
(Acta 10,15). Peter preediker for Cornelius, hvisdtand omvendes, og som en staerk
understregning af den guddommelige accept af hgdme skriver Lukas om, hvordan
Anden kommer over alle tilhgrerne, endnu mens Rater, alts& ikke formidlet ved jgden
Peter, men skaenket direkte, og af Gud selv (248. 1,19 og frem forteeller Lukas om
hedningemission. Evangeliet forkyndes nu ikke kufeijgdiske randomrader, men ogsa sa
langt veek som Cypern og Antiokia. Missionen til hiegene var nu ikke lsengere sporadisk
og bestaende af maske unikke enkeltomvendelsereméuldstzendig aben virksomhed, som
foregik med ogsa Jerusalem menighedens accept. kagtal12-28 giver et billede af den
stadigt ekspanderende hedningemission, seerligteerPdulus’ missionsrejser som Lukas
beretter om. Jeg skal i denne sammenhaeng blot néamel5, hvor der forteelles om
apostelmgdet i Jerusalem, hvor det vedtages, atingkristne ikke behgver at overholde
jodiske religigse forskrifter, og evangeliets unsaditet derved igen fremhaeves (27;29).

% Steven B. Bevans og Roger P. Schroeder, Consta@ntext, A Theology of Mission for Today, 10ff
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Det er sammenfattende tydeligt, at Acta giver tarls basis for den tese, at
kirkens natur er missional, at evangeliet ganshkeslehkun kan leves i mission. At veere kirke
er at veere i mission, og at veere i mission er @gbrevangeliet til stadigt nye steder og
kulturer. Uanset hvilken kontekst kirken befindiy is sa bliver den Kirke med stort, nar den
svarer pa Guds kald til mission. Evangeliets dykaenitranscenderende, kirken er i sit veesen
ikke missionens mal, men dens middel, den ma, tfémralive i sit kald, hele tiden sgge den

greenseoverskridende mission (30f).

1.4.4. Mission og kontekst. Kristendommens overseett  ende natur

Kristendommen har helt fra sin begyndelse veeret\@rsaettelsesbevaegelse. Overseettelse
har altid veeret en vigtig del af kirkens dagsordélterede i Acta er det tydeligt, hvordan
kirkens praksis i magdet med den hellenistiske kufhétte antage nye former, for at give
mening i den nye kontekst (jf. 1.4.3.). Det er birassionsteologen Lamin Sanneh, som har

papeget ovenstaende, han siger videre:

...without translation there would be no Christianity Christians. Translation is the church’s

birthmark as well as its missionary benchmarkSanneh, 97)

Det er denne opgaves udgangspunkt, at kontekstialjser et ufravigeligt princip i mission.
At kende en given kultur er afggrende for at kufummulere og udleve evangeliet forstaeligt,
uanset om det geelder afrikanske stammekulturer ptlstmoderne urbane subkulturer. Det
faktum, at kristendommen altid har veeret en oveesadé religion, placerer Gud i centrum af
enhver kultur, avancerede savel som marginaliseieti# sprog og ingen kultur kan heevdes
at have primat (105f). Vi kan derfor heller ikketage, at den kristne praksis som vi er en del
I Vesten, skulle veere den rigtige i fx Afrika, ellat den institutionaliserede vestlige kirkes
form, med ragdder i et forgangent kristent enhedfsath mader det postmoderne vestlige
menneske.

Ogsa Guder understreger overseettelsens fundamenkarakter og
ngdvendighed. Inkarnationen er udtryk fmissio Dei,og overseetter Guds keerlighed til
skabningen (Guder 2000, 78). Jesus er Faderengjtolloh. 1,18). Hans eksempel viser, at
evangeliet ikke er for den smalle elite, men famesr (fx Luk. 5,29f; 15,1f; 19,1-10; Joh 4,1-
42; 8,1-11) (84).

Overseettelse af evangeliet er ikke kun et spgrigemasprog, men har med

kultur som helhed at ggre, altsd kontekstualiseid®g handler om den udfordring, det er, ved
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andens kraft, at vidne om Kristus og videreformikiiddet til tro og efterfglgelse. If. Guder
illustrerer spgrgsmalet om omskeerelse i NT forskelpa blot sproglig overseettelse og
kulturel transformation. Mange jadiske kristne tteeoversaetteligheden havde en greense,
men for Paulus betgd evangeliets overseettelighedisapelskab i den modtagende kultur
matte antage nye former, det betagd at skabe eedpmnderende praksis i den modtagende
kultur, hjertets omskaerelse (jf. Rom. 2,29) (82f)

Oversaettelsesprocessen er interaktiv. Nar evageéliereformidles, vil den
modtagende kulturs indoptagelse af kristendommeméubidrage til at belyse sider af
evangeliet, som kirken har svigtet. Ikke kun derdtagende kultur, men ogsa kirken selv, ma
forvente at omvendes i det missionerede mgde. Kirké leve i fortsat omvendelse, den ma
korrigere sin opfattelse, nar omrader, hvor dereiklar veeret tro, abenbares. Som kirke
bringer vi ikke Kristus til en given kultur, han atlerede til stede, sddan som Paulus
fremhaever det i sin tale pa Areopagos (Acta 17hvEnoverseettelse af evangeliet bidrager
saledes til at korrigere, udvide og udfordre alldra vidnesbyrd i den kristne kirke (85; 89f).

* Spergsmaélet behandles i Galaterbrevet, hvor P&olugnt fastholder, at omskaerelsen ikke er en ety
praksis for galatermenigheden. Samme spgrgsmateden til apostelmgdet i Acta 15, hvor konsendiver
at omskeerelsen ikke er ngdvendig for hedningelaistn
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2. Samtidsanalyse

Opgavens andet hovedafsnit, samtidsanalysen, a&ajd grunden til den senere vurdering af
de to ekklesiologiske missionsmodeller, som praesesti afsnit tre. Jeg vil her fagrst kort
diskutere, hvorvidt der hovedsageligt er tale omrsanhaeng eller brud imellem det moderne
og det postmoderne. Derefter skitserer jeg to dkiif. fra det preemoderne til det moderne og
fra det moderne til det postmoderne. Slutteligtgmateres dele af Zygmunt Baumans tanker
om det postmoderne vestlige samfund. Bauman kéliism for den 'flydende modernitet’, et
udtryk som jeg overtager i beskrivelsen af hankégmmen i opgaven i gvrigt har jeg valgt at
bruge begrebet 'postmoderne’ om samtiden. Baumagebrudtrykket 'flydende moderne’ af
to grunde: 1) fordi 'flydende’, dvs. omskifteligr @emmende for vores tid, 2) fordi det
understreger forbindelsen til det moderne, idet wgj grad lever af det moderne samfunds
vindinger. At dette er tilfeeldet anfeegtes ikke hegn jeg benytter begrebet 'postmoderne’
fordi det veegtleegger bruddet i hgjere grad, rétieus pa det, som ikke er som i det moderne

samfund, hvilket netop er det interessante for damdersggelse.

2.1. Det postmoderne — post eller moderne?

Det er en staende diskussion, hvordan man skablfielhsig til begrebet postmodernitet. Det
er alment anerkendt, at der de seneste ca. 204 apdret to skift, farst fra det preemoderne til
det moderne, og siden til det nye vi nu star middagle fortolkere taler ikke om post-, men
om senmodernitet, eller flydende modernitet, ideheevder, at samtidens karakteristika er en
logisk fglge af det moderne, de understreger ensaisimenhaeng, mens andre betoner
bruddet, reaktionen imod det moderne. Alle syneg dbvaere enige om, at samtiden er
udtryk for noget nyt, noget andet end det moderne.

Zygmunt Bauman taler som anfart om den flydendéetig, modsat den faste
og tunge modernitet. Han understreger altsa ersaismenhzeng. Vi er pA mange mader
stadig i det moderne, hele vores samfund er setretsprodukt af det moderne, hvad angar
gkonomi, administration, forskning etc., men saigtiér der livsvilkar, som i dag er

afggrende anderledes, end for bare nogle fa &itlen (Bauman, 1-4; 28).

-10 -
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Andre taler om det postmoderne som modmodernitetleif Andersen i
Teksten og Tidénen reaktion imod det moderne projekt, et nyt gigrae. Pointen er, siger
Andersen i en antagelse, som egentlig minder ommas, trods deres forskellige betoning,
at vi pa postmoderne vis bevaeger os imellem déddige paradigmer. P4 mange mader er
vi postmoderne, vi heevder umuligheden af sikkeemdlelse og behovet for anfeegtelse. Men
I hverdagen lever vi i hgj grad i det moderne, at rundlaeggende tillid til, at vores sansning
gengiver virkeligheden, ellers fungerer hverdagansge enkelt ikke, og nar vi er presset
beveeger vi os over i det preemoderne paradigme,hasdelsen af absolutter, som vi naerer
ubetinget tillid til (Andersen, 48-54). Ogsa Stanl&renz ser, ligesom Andersen, det
postmoderne som en reaktion mod det moderne, eepoke, der gagr op med det moderne
(Grenz, 2).

Jean-Francois Lyotard understreger ogsa bade sanaemgy og brud. Dog
beskeeftiger han sig seerligt med bruddet, med det pgradigme. Hans hovedpointe,
metaforteellingernéssammenbrud, understreger, at der for ham er talem ny tid, hvor vi
sgger efter ny legitimitet som erstatning for metizellingernes tabte mening (Lyotard, 25-
29).

Uanset betoningsforskelle synes der blandt delfeewede at veere en enighed
om, at vi i dag befinder os i en tid, som pa en plehkter adskiller sig fra det moderne
paradigme, men pa samme tid ofte repraesenteremgmatisk modernitet. Det postmoderne
er altsad bade post og moderne, for nu at treekkafgdttets overskrift. Det er post, dvs. efter
og dermed noget andet end det moderne, samtidigteretop i umiddelbar forleengelse af og

i forbindelse med det moderne, og dermed til dgisaickarakteriseret af levn herfra.

2.2. Det modernes frembrud — opggret med det preemod  erne

Det moderne er et bredt begreb, som samfundsvidbest henter sin betydning fra 1700-
tallets oplysning. Dyrkelsen af 'det nye’, 'fremgket’, er det karakteristika, som i seerlig
grad adskiller det moderne fra det preemoderne.nTaelssigt indsnaevrer man typisk en
periode pa ca. 200 ar frem til midten af det 28. &Brenz, 2; 57-59; Pedersen, 459).

® Teksten og tiden, en midlertidig bog om forkyndelsénd 1,Forlaget Kolon 2006. Homiletik, hvor forfatteren
bl.a. arbejder indgdende med samtidsanalyse.
® Overordnede fortaellinger, som forsyner den mergigktilvaerelse med méal og mening, fx religion.
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Med oplysningehblev fokus rettet mod individet som verdens ceribet var
Descartes, som lagde den filosofiske grund, meths#todiske tvivl’, mens Newton, gennem
sit virke, gav den videnskabelige ramme. Oplysmsgperojekt var kort og godt at knaekke
naturens gader, for at kunne beherske den til nsiete fordel, og skabe en bedre verden,
som alene byggede pa fornuften. Man ville ud owekige og konflikter, man mente var et
resultat af de religigse dogmer, som havde veerstetvenende for det preemoderne. Det
haevdedes, at verden kan ses som den virkelig ebjektowt — og det preemodernes
afhaengighed af religigse forklaringsmodeller aBssizlgende.

Religionen matte se sig selv fortreengt fra samdtmdcenter, som den
bagvedliggende sammenhaengskratft, til periferiatetipreemoderne var et religigst funderet
verdensbillede det bredt accepterede udgangspunkty i oplysningen fik empirien
efterhanden forrang, metafysikken matte vige pladdefordel for fysikkens granskning af
naturens orden. Religigs tro virkede suspekt, fdedi hvilede pa en ekstern autoritet frem for
pa fornuften.

Det moderne var altsa, samtidig med, at det irglede ny viden, nye metoder
og nyt verdensbillede (antropocentrisk frem forctaurisk), et opgagr med det preemodernes
tiltro til eksterne (guddommelige) autoriteteruldt udviklet udgave kan det sammenfattende
siges, at det moderne var kendetegnet ved fremskadg troen pa, at historien vha.
videnskaben og teknologien leder mod det gode sainfDet preemodernes metanarrativ om
en skabende og opretholdende Gud, som basis fobalet sandhed, blev over tid erstattet af
forteellingen om fremtiden. Det moderne legitimereslg i idéen om frie individer i
demokratiske samfund i fredelig sameksistens. Msketeedens historie var historien om
stadigt fremskridt (Grenz, 2-4; 44f; 60-81; Gudeale 18-25; Pedersen, 460f).

2.3. Det postmodernes frembrud — opggret med det mo  derne

Postmoderniteten fik, trods tidligere tendensetgikred opmaerksomhed fagr 1970’erne, hvor
man talte om tendensen i bl.a. arkitektur og fifostean-Francois Lyotard slog i 1979 det
postmoderne fast pa det intellektuelle verdenskarted rapporten "La condition

postmoderne”. Lyotards hovedanliggende er haevdelsemetanarrativernes undergang. Det

preemoderne var preeget af samlende og legitimerértillinger, med baggrund i det

" Oplysningen varede fra ca. 1650-1800, if. visstéohikere afgreenset af tredivedrskrigens slutné#glog
Kants publicering af: "Critique of Pure Reason” 178Grenz, 60)
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guddommelige. | det moderne afviste man disse myten, papeger Lyotard, kun for at
erstatte dem med nye metanarrativer, om fremgangfriggd vha. videnskaberne,
indoptagelsen af ny viden var i sig selv en vaatvidne om en lgfterig fremtid. Efter Anden
verdenskrig mistede dette metanarrativ sin trovgeeti. Ophobningen af ny viden havde
ikke fart til en bedre verden. Troen pa sandhedssolut forstand var veek, og man begyndte
nu i stedet at male verden med performative britles. viden er god, hvis den er nyttig, ditto
materiel og mennesker.

Det postmoderne er, som ordet antyder, en reaktioth det moderne. Det som
forener de i gvrigt forskellige postmoderne stramger er, at oplysningens epistemologi
betvivles. Richard Rorty, en af tidens teenkerenfreever, at vi ma opgive vor sggen efter
objektiv sandhed og stille os tilfredse med forttlg. Netop denne opdagelse af, at det
modernes fremskridt kun har forgget kompleksitetan,at vore opdagelser gar det stadigt
mere klart for os, at vi er ude af stand til udteenche at forklare virkeligheden, har bevirket,
at optimisme er blevet erstattet med pessimismen Blaikke lsengere overbevist om, at
menneskeheden er i stand til at lgse verdens ptoldemer. Det modernes erobringstrang,
bade geografisk og videnskabeligt, har haft stareskkvenser, i form af gkologisk ubalance,
udvikling af stadigt mere grusomme vaben til ungékelse af svage nationer, ulige
fordeling af verdens resurser etc..

Postmoderniteten understreger en holistisk tilgatiy virkeligheden.
Konsekvensen af, at viden ikke laeengere kan opfatesy sikker og udelukkende
fornuftsmaessig, er haevdelsen af, at der er andiegenarkendelsesveje end menneskets
fornuft, fx fglelser og intuition. Endvidere beskes det nye som et skift fra objektivisme til
konstruktivisme, dvs. vi konstruerer vores virkbkgl gennem vore erfaringer, det er vores
eneste mulighed, for der gives ikke objektiv erladad. At menneskelig erfaring er subjektiv,
medfarer videre antagelsen af virkeligheden soativebg udetermineret. Fglgelig kan ingen
absolut sandhed haevdes i det postmoderne, sanglifeites som relativ, sandhed er lokal,
erfarings- og faellesskabsbaseret. Det postmodear&emer saledes enden pa et universelt
verdenssyn, og repraesenterer i stedet pluralitetegpekt for det anderledes, en fejring af det
lokale og partikuleere (Grenz, 2-15; 39-49; Lyot&%,30; 89-93; Pedersen 458-62).
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2.4. Zygmunt Bauman — den flydende modernitet

Som tidligere neevnt ligger det i enhver missionlesiologi, at den ma forholde sig til
samtiden, forsgge at lsese den. Jeg vil | dettetadrejde for yderligere at indkredse nogle af
tidens karakteristika for siden gensidigt at kutade tid og teologi belyse hinanden. Bauman
er bredt anerkendt for sin evne til at lsese tidam,samtidig er en af hans hovedteser:
feellesskabets dagd. Dette gar ham til et oplagt vdlgnne sammenhaeng, idet hans antagelse
seerligt belyser en helt grundleeggende del af kekeesen — koinonia — feellesskabet. Har
Bauman ret, rejser det umiddelbart en raekke ay@dipargsmal om muligheden for at vaere

kirke i samtiden.

2.4.1. Fast vs. flydende modernitet

Bauman ser, jf. of., i hgj grad tiden som en fottiskse af det moderne. Samfundet er stadig
moderne, ja i lige sa hgj grad nu, som for 100ders blot er vi nu i den flydende modernitet,
en logisk konsekvens af den tidligere faste diBauman 28). Det fremhaeves, at man ikke
derfor skal undervurdere konsekvenserne af deefigd moderne, som meget vel kan vise
sig starre end ved skiftet fra preemodernitet tieroitet (126).

Bauman reflekterer LLiquid Modernityover det faste og flydenteMetaforer,
han mener, rammende beskriver vigtige karaktedstiéd hhv. tidligere tiders modernitet og
nutidens. Faste stoffer har stor sammenhaengskaafitires ikke nemt, og er derfor
uafhaengige af tid. Derimod er denne faktor heliweggde for det flydende stof. Vaesker
gendrer hele tiden form, og kan derfor kun beskrivegjebliksbilleder, ergo er tid
altafggrende. Det flydende er, if. Bauman, videendetegnet ved lethed, veegtlgshed,
mobilitet og foranderlighed, alt sammen begreban, imener, passer pa samtiden.

Nok har moderniteten fra sin begyndelse veeret @raafjoplgsningen af det
faste, fx opggret med det religigst funderede sad)fmen dette skete i fgrste omgang ikke
for, sd at sige, at afskaffe det faste, men fakaffe plads til nye og forbedrede faste stdffer
Men oplgsningen af det faste og solide har fadiatydning i den flydende modernitet. Tiden

er nemlig kendetegnet ved, at den forbliver flydendragmenteret og uforudsigelig.

8 Eng.: hhv. "solid” og "liquid”.

° Jf. 2.2. | det moderne gjorde man nok op med denmderne, men man erstattede, med Lyotards tedmer,
religigse metaforteellinger med moderne, som unegstle videnskab og fornuft som vejen til Utopia.
Metaforteellingen om fremskridtet blev det nye legé@rende.
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Oplgsningen af faste institutioner i samfundet &etrhelt ned pa det individuelle niveau. |
den flydende modernitet har systemer og institetiadkke bydende magt over den enkelte,
som derfor heller ikke opnar den deraf fglgendghey, idet der tages et vist ansvar for
individet. Samfundet kan ikke lseengere klandresdiem enkeltes fiasko, vi er overladt til os
selv, vi definerer, former og performer os selvnbBe tendens har pd mange mader bevirket

kollektivets sammenbrud. Vi har ikke laengere ndgsles projekt (1-8).

2.4.2. Hvor kom vi fra? — den faste modernitets kar  akteristika

Det moderne projekt havde friggrelse gverst paatdgsen. Erobringstrang, streeben efter
fremskridt og uafheengighed skete alt sammen i dehs navn. Mennesket skulle veere
uafhaengigt og derfor beherske naturen og frigayéaiguddommelige imperativer (18f).

Den tunge modernitet var en tid, hvor stort vadtgaog sterre bedre, veekst var
malestokken for succes. Starre maskiner, fabrikégr skibe, leengere jernbaner etc..
Effektivitet var kendetegnende, samtidig med, anhmile erobre. Det var den territoriale
aera, rigdom maltes i naturalier og land, imperiavde global udstraekning. Man udforskede
det ukendte og paberabte sig land, som ingen igestlagt fer havde proklameret som sit.
Naturen skulle udforskes og overvindes — betvindes, opdagelsesrejsende var tidens helt.
Fremskridt var ensbetydende med veekst og rumligagison (113-16).

Paradoksalt nok, s& bruges 'fordismérif Bauman som metaforisk model for
den faste og tunge modernitet, med kendetegn sookkelighed, immobilitet, soliditet og
rutinepreeg. Her var menneskelig aktivitet reducdiletrutinemaessige og forudsigelige
handlinger, dikteret ovenfra. Kapital og arbejd$kvar bundet livslangt til hinanden, idet de
gensidigt var hinandens livsvilkar. Det var en tidjor enhver havde sin plads, hvor man
overlod styringen til andre, og hvor ledere togvandor menig mand, fordi de vidste bedre.
Arbejderens liv var reguleret, der var noget mamlskog andet man ikke skulle, konformitet
var et nggleord. Arbejderen var et redskab tiléatiat overordnede mal: frigarelse, men farst

i den flydende modernitet har arbejderen oplevetsivise frigarelse (25-27; 56-59; 76).

1% Afledt af Henry Ford, grundlzeggeren af Ford fakeiine.
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2.4.3. Qjebliksbilleder af det flydende moderne

Frigarelse
Hovedprojektet i det moderne var menneskets friggre enhver henseende. Den tidlige
modernitet havde en latent trang til homogenitstlkbt kaldte pa frigarelse, menneskelig
autonomi. Friggrelsen er nu komplet. Ingen overedénprincipper eller eksterne autoriteter
kan leengere binde os sammen som mennesker. Vi fethadens navn overladt til
selvidentifikation uafheengigt af ydre feellesskabkenhver art. Troen pa fremtiden som et
endegyldigt mal, hvor det gode liv venter, er kodlat. Vi tror ikke leengere pa universelle
principper, og heller ikke samfundet kan defineverh vi er, vi er blevet helt frie og overladt
til os selv (synes Bauman at understrege). Uanset man i dag vil heevde eller forsvare, ma
det gagres ud fra individet, som er det eneste, tifleyder legitimitet, om end denne er
subjektiv, og hvis samlende kraft derfor ma bewsvipa det kraftigste. Samtidens
feellesskaber er postulerede og kunstige dele afithahlitetens selvdefinerende arbejde.
Spergsmalet bliver i dette lys, hvorvidt den vuadiihed er en velsignelse eller
en forbandelse. Problemet er nemlig, at nar ingksteene autoriteter dikterer vores
handlinger, ma vi ogsa selv regnes for helt ogla&dansvarlige for vores egen lykke. Her gar
det ikke at haevde samfundets eller nogen andeansisskyldighed, en kendsgerning, som
skaber utryghed. Vi er overladt til en uafladelegyen efter vished, efter den trygge havn, som

formar at fierne usikkerheden fra landkortet (1§-22

Individualitet

Det flydende moderne samfund ger borgere til inbhyi og identitetsdannelsen bliver
falgelig ens egen sag. Individualisering er en amfong af identitet fra noget givet, til en
opgave, som aktgren selv ma lgse og svare for keesserne af (31f). Individualiseringen er
en skaebne ikke et valg. Nar veegten i udpreeget lgegdes pa det individuelle valg, er
unddragelse ganske enkel umulig. Der findes ikkegkee kollektive problemer, det eneste,
som forener individer med hinanden er, at de aflegroblemer, som de hver iseer selv ma
lose. Dette bevirker, if. Bauman, oplgsningen afgbrskabsbegrebet. Der findes ikke
leengere borgere, som defineres af et specifikt wadnfkun individer, som bringer deres
individualitet ind i den offentlige debat, som meghes at veere optaget af en snagen i andres
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selvfglgeligt private anliggender. Feellesskab Ilivdenne kontekst til "knage-feellesskab”,
styret af individets gnske om at se, at andre Idsees problemer pa lignende vis, og kun
ops@gt i takt med den enkeltes falte behov, hvilketerstreger disses flygtige karakter. For
individet er det offentlige rum en projicering aétdprivate. Man ser andre private, at de

forholder sig pa samme made som en selv, og faeseegt sin ensomme vandring (34-37).

Shopping et eksorcistisk ritual? — om forbrugerisme

Forbrugerismen er et af de vigtigste karakteristikdr Bauman beskriver den flydende
modernitet. Nutidens forbrugerisme handler ikke aintilfredsstille behov, men begaer. Den
vestlige forbruger mangler ikke, men har alt, hdad kreeves til livets opretholdelse og mere
til. Forbrugerismen har derfor gradvist fiernet fig at tilfredsstille behov, som naeres af et
realitetsprincip, til at skabe og imgdega begeergogker, som er uden for realitetens
indflydelse. | forbrugerkaplgbet beveeger malet Bigtigere end lgberen, den fortsatte
deltagelse bliver derfor det veesentlige og vaneeiad®. Begeeret bliver sit eget formal.
Listen af gnsker er endelgs, og det eneste vi ketefinde anvisninger for er at springe af
karrusellen (72-76).

| den nye tid er det valget af mal, der fylderkekhvordan de nas, da man
antager at kunne na et hvilket som helst mal. V@ forbrugere stillet uendelige goder i
udsigt, og vores veerste udfordring bestar i frastalsf muligheder, fordi vi selvsagt ikke
magter alt. | den flydende modernitet er der ingagiige’ valg, og dermed heller ikke det
modsatte. Man kan sa at sige ikke fejle, men priserdette 'privilegium’ er en blivende
uvished, fordi vi som konsekvens heller aldrig verh vi valgte rigtigt, og begeer der ikke
kan tilfredsstilles, fordi ingen kan forteelle hvard(61-63).

Det postmoderne samfund forholder sig i stigende ¢l sine medlemmer som
forbrugere, ikke producenter som tidligere. Etdimm producent er reguleret, der er noget
man skal kunne, og noget man ikke bgr. Forbrugbeenderimod ikke noget normativt at
forholde sig til. Producentsamfundet havde sundémd norm, det var vigtigt, at man var
arbejdsduelig. Forbrugersamfundet har fithess sompet flydende begreb. At veere "fit” er
det samme som at veere Klar til at kaste sig oversaysninger. Fitness handler om at bryde
alle greenser i jagten pa endnu ukendte mal. Jgmefitness er kendetegnet ved konstant
selvransagelse og selvbebrejdelse, idet man ekersiid, om man star mal med udfordringen.

217 -



Kirke og mission i det 21. arhundrede

Shopping er et ritual, som skal uddrive nattensenidtsvisioner, ikke at det
faktisk virker, men, idet ritualet udfgres, givestan kort tilfredsstillelse og ro. Shopping er
den perfekte 'gar det selv eksorcisme’, nar maresat lgbe fra usikkerheden, der opstar i
kraft af, at intet er givet og intet kan vurderés-g82).

| det flygtige og flydende samfund bliver shoppidgs. friheden til at veelge og
vrage, vejen til opfyldelsen af identitetsfantasiReklamerne forteeller om masseproducerede
varer, som ggr os 'unikke’. Men spgrgsmalet ervoer frie, eller om vi er i massemediernes
vold. Produkter er med overleeg gjort ustabile, gidre verden er ustabil, derfor ma vores
identitet ogsa blive det, og fleksibilitet blivet eggleord. | en omskiftelig, forgeengelig og
usikker tid ses det at kunne veelge som frihed, detrer en negativ frihed, vi er bundet til
valget, der gives ingen mulighed for ikke at veelglker at lade andre veelge for os (82-88).

Usikkerheden ggar at vi ser verden, og alt i dem soget der kan forbruges og
smides vaek med det samme, ogsa menneskelige s&eher ses med forbrugsbriller pa. Det
afgarende bliver, om et forhold tilfredsstiller raibehov, ’i lyst og ngd’ bliver meningslast,
jeg ma sgge min gjeblikkelige tilfredsstillelse, bgis den ikke umiddelbart ligger i det
forhold, jeg er i, ma jeg s@ge andre veje. Denmeissgistiske indstilling skaber uvaegerligt
ensomhed. Ikke engang i parforholdets 'trygge hdami jeg vide mig sikker, men ma hele
tiden sgge den andens tilfredsstillelse og ovemefeegen (160-65).

"Instant living” — om tid og feellesskab

Den solide modernitet var preeget af varighed, Imwod den flydende er preeget af det
kortsigtede. @jeblikkeligheden er blevet gjortddt endegyldige ideal. Ting skal konsumeres
i nuet, og sa forsvinde, for at gare plads til kgeflygtige ting. Tidens gjeblikkelighed aendrer
afggrende menneskers sameksistens, idet nuet bleteforetrukne, uden tanke péa virkning

og konsekvens (125-29). Fundamentet for det modesamafund var udskydelsen af

behovstilfredsstillelsen. Denne udskydelse gawdil®isen mal og mening, arbejderen matte
slide i det, for at nd et givent mal. | og med gaggen til den flydende modernitet er

afstanden mellem begeer og tilfredsstillelse neerrfa@sivundet, den er ikke tiltreekkende

leengere. | en omskiftelig verden synes kun nubteé overbevisende kraft, vi ved ikke hvad
morgendagen bringer, derfor gnsker vi umiddelbawrbeng, nuets ekstatiske sekund

foretraekkes. Fleksibilitet er kodeordet i en verdéer teenker kortsigtet, og som tidligere
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naevnt, bliver denne selvcentrerede kortsigtethedmeat til selvopfyldende profeti ifm.
parforhold og feellesskaber generelt (157-163).

| dag har vi ikke feelles problemer, men problenwest siden af hinanden, vi kan
se pa andre, og maske fa ideer til at lgse egridgmer. Offentligheden er blevet koloniseret
af det private, feellesskaber bliver som naevnt "kfadiesskaber”, hvor individer hver iseer
'haenger’ deres individuelle oplevelser, og betragtalres, i en selvcentreret sggen efter nye
sider, som kan bidrage til egen identitetsdanneBette giver selvsagt skrgbelige og
kortlivede faellesskaber, som kun bestar sa leengeedkelte fgler han far noget ud af det
(37).

Bauman mener videre, at den fornyede interesstdidesskab, han ser i tiden,
er forventelig. Det fokus der er kommet pa behdoetfeellesskab, skyldes den tiltagende
usikkerhed. Men feellesskaber bestar kun pa bagafimdlividuelle valg fra de involverede,
og er derfor postulerede, de indtreeffer efter deividuelle valg ikke far.

Sociologisk set er kommunitarisntéren forventelig reaktion p& samfundets
flydende karakter. En reaktion pa den voksendekaesiled, som den fuldsteendige frigarelse
har medfegrt. Den samlende faktor er lgftet om ekk& havn” i en usikker tid. Men,
bemaerker Bauman, kommunitaristiske feellesskabérvakeligheden den enkeltes jagt pa
identitet. Det kommunitaristiske feellesskab freitesti som et konsistent altomfattende
system, en 'fuldkommen’ verden, hvor udenforstaedammoniseres, men de er udtryk for
jagten pa identitet, provokeret af den voksendiekashed (168-72).

| det flydende moderne er veerdier og livsstil ptiserede stgrrelser, privat
preeference, derfor ma identiteter ngdvendigviskimmeme skrgbelige og midlertidige. Kun
jeg kan opretholde min identitet, derfor er detldrelkke maerkeligt, at mange s@ger at
tilvejebringe vilkar, s& de undgar at leve med ksikeden. Men det eneste disse

pseudofeellesskaber tilbyder, er falsk tryghed tkabien postuleret enshed (178f).

Y Her under bl.a. religigse faellesskaber. Baumaremered denne term: Faellesskaber, som tilbyder en
konsistent virkelighedstolkning, noget som if. Bamikke findes, dvs. har forklaringsmodeller fdr aly ikke
er &bne for kritisk spargen til grundlag, veerdier.riertil ma det vel fgjes, at nok passer nogligigse
feellesskaber pa denne beskrivelse, men ikke abmridsker som overgiver sig til denne form for feskaber
er if. Bauman svage og usikre, de har brug foanate tager ansvaret fra dem, at succes, ideetieikke alene
afhaenger af dem selv.
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2.5. Opsamling — fremtidens feellesskaber?

Fremtiden ser umiddelbart dyster ud, set med basknaptik, den menneskelige frigarelse er
total, kun individet star tilbage, faellesskaber Kdte laengere definere den enkelte, og vi er
dermed overladt til os selv, hvilket har givet guald for en tiltagende usikkerhed. Ingen kan
undsige sig individualiseringen, den er sa at #fie et valg, men en konsekvens af den
totale frigarelse. Mennesket er frit til at vaelgati som helst - nar som helst, men ikke frit til
ikke at veelge.

Usikkerheden har skubbet samfundet ud i endelgwifgerisme. | jagten pa
tryghed sgger vi hele tiden at stille vores bedmarbrugerismen bliver dermed til en art selv-
eksorcisme, hvor vi konstant sgger et gjeblikgdengning, for det neeste at ggre det hele om
igen. Da individet er malestok i endelig forstaadrigtige og forkerte valg ikke en mulighed,
derfor bliver det afgegrende i den omskiftelige ogikie verden nuet. Jjeblikkelig
tilfredsstillelse og kortsigtethed lokker. Et fakiy som blot forsteerker den onde
forbrugscirkel. Selv menneskelige relationer oggraold har kun individet som malestok. Er
jeg ikke tilfreds, kan jeg heldigvis, slgret af bougerismens briller, droppe eksisterende til
fordel for andre og (for en kort tid) bedre. Detikke meerkeligt, at Bauman fremhaever
ensomheden som en uundgaelig falge af disse manstre

Feellesskaber i den flydende modernitet er en whed, i hvert fald i den
"gamle” forstand, hvor mennesker definerer sig sely legitimeres i kraft af feellesskaber.
Feellesskab i det flydende moderne sker altid p&tagl af (og efter) det individuelle valg,
og kan til enhver hver tid fraveelges. Selv familikan skrottes, for friggrelsens kraft
(forbandelse?) er steerkere end blodets band. Baugiteaiar Alain Touraine idet han fastslar,

at samfundets tilstand er:
The end of definition of the human being as a ddeéng, defined by his or her place in
society... (178).
og at grundlaget for feellesskab findes i:
...the individual, and no longer in social insitutiarsuniversalictic principles (179).
Nar talen falder pa faellesskab er det tydeligBamman ikke mener, at mennesker, gennem
feellesskaber, kan seette sig ud over tidens tendelsenmunitaristiske feellesskaber er
pseudofeaellesskaber, som deemoniserer udenforstaesgle tilbyder en konsistent
virkelighedstolkning, med udgangspunkt i mennesketende feellesskabstrang. Men, siger

Bauman, den 'sikre havn’, som disse feellesskalimrdier, er en illusion. Sikkerhedens pris er
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frineden til kritisk at spgrge til grundlag og edieins, og felgelig fortreengning af
virkeligheden (182). En anden type feellesskab, sgsa if. Bauman er postuleret faellesskab,
er de kortvarige interessebaserede. Mennesker gger disse, er ikke i samme grad svage og
fornaegter virkeligheden, som i de fgrnaevnte. Hendgangspunktet individets sggen efter
vejledning, man gnsker at bekraeftes i, at andrer Ideres problemer pa nogenlunde samme
vis, som en selv. Der er altsa tale om forbrugsfsskaber, som fastholdes sa leenge deres
pragmatiske veerdi er intakt, og siden forkastef®tdel for andre. Det er tydeligt, at Bauman
ikke anser disse samlinger som feellesskab, dakdei ikgentlig forstand bygger pa det feelles

- tveertimod, og deres kortsigtethed har tendenattefterlade den enkelte i ensomhed (jf.
2.4.3.).

Sammenfattende er det altsa tydeligt, at Baumke ser nogen made, hvorpa
tiden kan undviges, feellesskabets legitimerendéonpative kraft er en saga blot. Hvad sa
med fremtiden, er vi overladt til den fuldsteendigdividualisme og falgelig ensomhed?
Baumans svar pa dette spgrgsmal er: bade ja ogaydprdi det ligger i tiden, at individet pa
alle mader definerer sig selv, sammenstykker senedentitet via valg, som i gvrigt star
udenfor bedgmmelse, men dog ikke kritik. Pa derearsidle ma svaret vaere nej, da Bauman i
Aristoteles’ beskrivelse af 'den gode polis’ serbetd pad en holdbar enhed, som netop
forudseetter, at samfundet er pluralistisk, somfeseskelligheden som en force, noget der
udvider menneskets horisont, og giver mulighed éor baeredygtig samhgrighed. En
samhgrighed, som skabes via konfrontation, forhagdig forsoning. Dette, siger Bauman,
er den eneste realistiske form for enhed, vi kdreh# i den flydende modernitet, hvor alt er
blevet privatiseret, hvor veerdier og livsstil mv.ap til den enkelte. Dette faktum, at vi og
kun vi skaber vores egen identitet, star ikkettdemdre, her er der kun at forlige sig, at leere at
leve med kendsgerningen. Konsekvenserne af dele tioigarelse hverken kan eller skal vi
undsige os (177-81).

At feellesskabet, som vi kendte det, er dadt, tddds altsa, men som bud pa
vejen frem anvises det, man maske kunne kalde sartil/éerskel fra feellesskab. En enhed,
som bygger pa enkelt individers tilvalg og ikke Estemte teser, som skal accepteres, for at
man kan veere en del af feellesskabet, og heller pkskarpe "dem-os” skel. En enhed, som
ikke lover os "trygge havne”, tveertimod er alt tebat. Frigarelsens usikkerhed er et
livsvilkar i den flydende modernitet.
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3. Ekklesiologiske udkast

Efter at have indkredset nogle veesentlige karadtiksi for samtiden, vil jeg nu vende mig
mod to ekklesiologiske missionsmodeller, som tag#gangspunkt i kirkens missionale og
kontekstuelle natur. Det er dermed udkast, somr dkde for denne opgave, grundleeggende
antagelser om mission. Dvs., at mission er legdgren uadskillelig del af det at veaere kirke
Jf. 1.4.3.. Endvidere, at kontekstualisering eufedvigeligt princip i mission, hvorfor det er
afggrende at kende sin tid og kultur, for at kukammunikere relevant og forstaeligt i den.
Disse pointer haenger seerligt sammen med genopeagelf vesten som

missionskontekst, der i seerlig grad skyldtes LeNksvbigin. Jeg vil i dette afsnit farst kort
skitsere den proces, som genskabte forstaelsererafbibelske kobling mellem kirke og
mission, at det at vaere kirke er lig at vaere i imis®g vice versa, og herunder ogsa give en
kort introduktion til Lesslie Newbigins teologi. glevil derefter beskaeftige mig med to
forskellige ekklesiologiske udkast, som jf. 1.4tdger samtiden serigst, forsgger at tale et

sprog, der er forstaeligt i det 21. arhundredesamtidig veere tro mod skrift og tradition.

3.1. Genopdagelsen af Vesten som missionskontekst

Det var pa International Mission Council's (IMC) ference i Tambaram i 1938, at den
traditionelle opdeling af verden i en kristen ogikke kristen del fgrste gang blev opgivet.
Det betad, at ogsa Europa og Nordamerika nu masesafor omrader, hvor der var behov for
mission. Det var ligeledes i denne forbindelsey@n sa smat i IMC regi begyndte at
genoverveje synet pa mission som noget, der hdwseligt sammen med det at vaere kirke.
Men farst ifm. Willingen-mgdet i 1952 vandt man &vor den indsigt, at kirken hverken kan
veere missionens udgangspunkt eller mal, men at &et®nde handlingmissio Deijf.
1.4.2.), er forudseetningen bade for kirke og missiissio Deidefinerer, og er forud for,
missioneexlesiae | 1958 afholdt IMC det fglgende mgde i Ghana uradeerskriften 'The
Christian world mission is Christ's, not ours’, obeslie Newbigin opsummerede
efterfaglgende mgdets konsensus i tre punkter:

1) ‘the church is the mission’

2) ‘the home base is everywhere’

3) 'mission in partnership’

ad 1: Kirke og mission er samme sagnfssio Dei
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ad 2: Enhver kristen kirke er i mission, vestlipelkke vestlig.

ad 3: Der kan ikke veere nogen overordnede kirkegen rangorden (typisk vestlige over ikke
vestlige) kirkerne imellem.

Pa dette tidspunkt havde man allerede taget bastuom at integrere IMC i World Council
of Churches (WCC), hvilket skete i 1961, som etyldhetop for, at kirke og mission ikke
kan adskilles (Bosch 369-71; Jensen, 104f).

3.2. Lesslie Newhbigin

Lesslie Newbigin kan pa mange mader anses som fiwdien missionale taenkning i anden
halvdel af det 20. arh.. Newbigin var i 35 ar nosser i Indien, og opdagede, da han i 1974
vendte tilbage til England, at det land han hawattaflt artier forinden, i mellemtiden i vid
udstraekning, var blevet sekulaert. Han viede fglgeredten af sit virke til at arbejde med at
beskrive kristendommens muligheder som marginaiseinoritet i et pluralistisk samfund.
Som neevnt understregede han, i forleengelsuisgio Deitanken, at mission og kirke ikke
kan adskilles, og at kirkens 'homebase’ er ovetatthvert samfund ma kirken, hvis den vil
veere sand, veere missional, alle kirker star i essimnssituation. Newbigin understregede
ligeledes behovet for at behandle samspillet mebeangelium, kirke og kultur. Kirken ma
lsese evangeliet i lyset af kulturen og lade sirkgigaafspejle, at der leves og preedikes i en
specifik kultur (Guder 2004, 12; Mogensen, 29fphet af de efterfalgende ar blev Newbigin
ophavsmand til "The Gospel and Our Culture” bevaagel hvor han bl.a. i 80’erne var med
til at forberede aret 1984, igennem debatoplee@petOther Side of 1984, Questions for the
Churche$? (1983), hvor han farste gang beskriver den vesKigeir som den sveereste af nd
med evangeliet. Denne bog, safublishness to the Greek$986), var for alvor med til at
saette gang i "The Gospel and Our Culture”, fgiBhgland, men siden ogsa i Nordamerika,
Australien, New Zealand og Sydafrika. Ogsa i WCEvhiematikken taget op under titlen
"Gospel and Culture” (Jgrgensen, 37f).

Det var ikke nyt, at Newbigin var en afggrende sioissteologisk figur, fra
1959-65 spillede han en hovedrolle inden for hnMClog WCC. Men det var seerligt efter sin

hjemkomst til England, at Newbigin fik gjnene op fiten store udfordring, det er at na

12 3f. George Orwells fremtidsroman "1984” fra 1949or han beskriver fremtiden som en dyster
mareridtsvision af totalitarisme og ufrihed (Newhi@983, 64).
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Vesten med evangeliet, hvorfor det ogsd blev etetiima i hans senere forfatterskab
(Jargensen, 39).

| The Other Side of 198Konstaterer Newbigin, at vi i Vesten i hgj grad ha
mistet habet. Oplysningstidens fremtidstro og ojsine er erstattet af pessimisme,
videnskaben indgyder frygt snarere end hab, foedsdandvindinger har vist sig lige sa vel at
kunne anvendes destruktivt, som det modsatte (19837). Oplysningen bidrog bl.a. med at
seette videnskabens empiri i stedet for Gud, ogttesle laengslen efter det himmelske med
en ditto efter et jordisk utopia (1983, 11; 13).bdéier forsvundet sammen med meningen.
Videnskaben tilbyder arsagsforklaringer, ikke megniBamtidig er tro blevet en privat sag,
helt separeret fra det offentlige rum. | oplysnimgekglvand er kun det videnskabeligt
beviselige levnet plads i det faelles rum. If. Negivivar de protestantiske kirkers reaktion pa
oplysningstiden at acceptere denne tvedeling,gébraekning til den private sektor, for i det
det mindste at have nogen indflydelse.

Det er ind i denne situation, at Newbigin kommednet oprab til kirken om at
veere et alternativ, genlancere den kristne tro legitim livstolkning, en vej til forstaelse og
mening, og med krav om, at Kristus alene skal vdenee (1983, 11; 26f; 1986, 15-20). Han
papeger videre, at i arbejdet med dette ma manatagedga to oplagte faldgruber. 1) Ikke at
forsta kulturen og derfor veere irrelevant, 2) Ategatere kulturen ukritisk og dermed miste
evnen til radikalt at udfordre den, hvilket fardr gynkretisme. Han understreger, at den
katolske kirke, med sin undsigelse af oplysningdsmg tid befandt sig i den farste, og at den
avrige vestlige kirke generelt er skyldig i den emdsynkretisme, uden brod og evne til at
kalde til omvendelse. | bestreebelserne pa at vedegant kan man blive synkretistisk og i
forsgget pa at undga synkretisme kan man bliveeramt, begge dele ma undgas (1983, 22f;
1986, 7).

Foolishness to the Greek$986) behandler samme problemstillinger i udvidet
form. Newbigin understreger her bl.a. kontekstegirgyens ngdvendighed. Kirken i Vesten
er i tilbagegang, modsat Afrika og Asien, Vesterden mest genstridige missionskontekst
kirken star overfor, hvorfor det er vigtigt, at dabejdes indgdende med kontekstualisering
(1986, 3). Tre pointer understreges seerligt: 1) Kamikation af evangeliet ma ske i et for
modtageren forstaeligt sprog for overhovedet aé ghening. Skal vi gare os hab om at na
Vesten med evangeliet, ma vi i langt hgjere grad éet er tilfeeldet veere i dialog med

3 For liste over Newbigins hovedvaerker se: Jgrgensén
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kulturen. 2) Samtidig ma mission ogsa altid indebamodsigelse og kald til omvendelse.
Evangeliet knytter sig til det gode i en kultur, afyiser det, som ikke er brugbart (jf. Acta
17). 3) Omvendelse skyldes alene Guds indgribetnerdié&ke noget, som kirken hverken kan
eller skal forsgge at afstedkomme (1986, 5f).

Newbigin behandler videre kirkens kald til et nos®rende mgde med den
nutidige vestlige kultur, og som et gennemgaendeatstar kirkens offentlighedskarakter.
Kirken skal ikke forsgge at genoplive tidligereetid kristenhed, men har som ansvar at tale
Guds ord overfor magthaverne, og opfordre demttilegere i overensstemmelse hermed.
Adskillelsen mellem kirke og stat skal opretholdegn kirken ma holde fast i, at ogsa staten
har sit mandat fra Gud (1986, 124f; 129f). Et niesrende mgde med den vestlige kultur ma
gore kristendommen gaeldende pa det offentlige séwel det private plan. Kirken ma
udfordre status quo, hvor der handles imod gudsriggerdier (1986, 132f).

| praksis opfordrer Newbigin til at holde faskiiften som vejleder og, pa trods
af fortidens fejl, holde fast i fx en veerdi somh&d, som en positiv lektie laert af oplysningen
(1986, 137), men samtidig ogsa veere klar over,vangeliet ma forkyndes under egne
forudseetninger, som oplysningens “videnskabelighéde ngdvendigvis vil acceptere.
Videre skal Laegfolkets rolle i mission genopdagasnnesker er forbindelsesleddet mellem
det private og det offentlige rum, og er derforvezsentligt redskab til at nedbryde skellet
herimellem (1986, 141-43). Kirkernes manglende dnker Newbigin som utroveerdig i
madet med kulturen, hvorfor kirkens gkumeniske amslsma opprioriteres (1986, 144).
Sluttelig understreges det endnu engang, at miss®subjekt er Gud, kirken ma holde for

gje, at den er medarbejder og deltager, ikke stibggknal (1986, 149).

3.3. Missional Church

Jeg vil i det fglgende give en fremstilling Mlissional Church (MC)med udgangspunkt i
Guderet al.’s* tanker, som iseer er at finde i udgivelsen af samava fra 1998. Bogen er et
resultat af et trearigt studie- og forskningsprojeklenfor det nordamerikanskgospel and

Our Culture Networksom seerligt, i lyset af blandt andre Newbigirddgi, er motiveret af

4 Bogen er redigeret af Darell L. Guder, men ermolagi med bidrag af seks forskellige forfatteBaider selv,
Lois Barrett, Inagrace T. Dietterich, George R. sharger, Alan J. Roxburgh og Craig Van Gelder.\dlegnin
gennemgang henvise til de enkelte forfattere bbftagnar der henvises til bogens kollektive afdmior bogen
selv omtaler sig med et kollektivt "vi”, her berggttermen: 'Gudest al’.
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at genopdage Nordamerika som missionsmark, og péaiggrund overveje hvordan kirke og
teologi vil tage sig ud, hvis dette tages alvor{lgbgensen, 32f).

Guder et al. redeggar i bogens indledning for en omfattende ifagpn fra
Newbigin. Bl.a. naevne$he Other Side of 1984: Questions for the Churcheslysen af
Vesten som postkristen eller endog antikristendeq steerke understregningrafssio Dei
(f. 1.4.2.). Kirken har gennem historien veeret dpa-centreret, og kirker andre steder i
verden har ofte haft vestligt kulturelle udtryk. 9dion blev, som neevnt, tidligere forstaet
ekklesiocentrisk, men initieret af Karl Barth, oglen steerkt understreget af blandt andre
Newbigin, forstds mission nu teocentrisk, som vagemlel af Guds egen karakter.
Treenighedens egen dynamik er, at Faderen sendere8gog Faderen og Sgnnen sender
Anden, og den samlede Guddom sender kirken tilerer®erfor er mission grundlaaggende
ikke kirkens, men Guds. Behovet for at komme udrduestenhedens funktionelle kirke
(mere herom senere), som hverken i sin strukt@r édologi er missional, er ufravigeligt.
Kirken ma begynde at forsta sig selv som sendg #ém sendende, mission er dens hjerte,

ikke en aktivitet pa linje med andre, men dens waggund (Gudeet al, 4-6).

3.3.1. Baggrund — kirkens krise

Baggrunden foMC er, at det er blevet stadigt mere tydeligt, astemdommen i Nordamerika
ikke leengere indtager den centrale og dominerema#sg samfundet som tidligere, og at
indflydelsen dermed ogsa er pa retur. Religigsitatesamfundet er blevet pluralistisk,
individualistisk og privat. Kirkerne er som regertraengt til samfundets periferi, hvorfor det
ogsa er tydeligt, at talen om Nordamerika som missihark er oplagt, og kirkens respons pa
dette pakreevet. Gudet al. laegger stor veegt pa, at kirkens krise ikke blat l@ses med
strukturaendringer, nye former eller lignende, deal n teologisk nyorientering til. En
revideret teologi, med den missionale kirke i cemti(1-3).

Craig Van Gelder understreger, at samfundsudygklnhar bevirket det han
kalder: en funktionel kirke og kristendom. Den femkreerende enhed mellem magthavere og
kirke gjorde, at kirken opndede vidtgaende privdeg samfundet, og havde omfattende
indflydelse pa den offentlige moral og stor poktismagt. Den sakaldte kristenhed var
resultatet af ovenstaende, en tilstand, hvor kafgessamfund gensidigt stgttede hinanden, og

hvor kirke og kultur ansas som sider af samme migien i lgbet af det 20. arh. er der
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gradvist sket et omfattende skift, som har med{wkiens marginalisering. For det farste blev
kirke og stat fuldsteendig adskilte starrelser iddmnerika, og oplysningens ideal om tanke-
og religionsfrined slog igennem (46-50). For dedetroplevede man en ny og gennemgaende
individualisering af samfundet, seerligt fra 196@®i0g frem, hvilket medfarte individet som
altings malestok, og at kristendommen fglgende enéage til takke med en rolle som
privatreligigst talergr for interesserede (54). deelbeskriver videre hvordan antallet af
nominelle kristne i Canada er steget markant, vamidet af ovenstdende. Den aktive
deltagelse i kirkens liv er dalende i takt medmaidlemmerne ikke laengere identificerer sig
med isaer kirkens moral. Mange opretholder deredemeskab af kirken af historiske grunde,
men i praksis sgger det individualiserede mennester religigse svar, hvor de matte
forekomme at veere, hvilket i lige sa hgj grad, odligt hgjere, vil sige udenfor som indenfor
kirken. Tilbage star den funktionelle serviceingtiin, kristenhedens kirke, med manglende
aktiv tilslutning, marginaliseret og privatiseratlen evne til for alvor at preege den offentlige
mening, og hvad veerre er ofte uden vilje dertilt Brederfor heller ikke overraskende, at man
i de sidste ca. 50 ar stadigt oftere har set, ealistiske og aktive kristne har sluttet sig
sammen i parakirke organisationer, en udvikling saiger et betydeligt problem, fordi der
ufravigeligt sker en reduktion af evangeliet, niékéc og mission adskilles (59f).

Guderet al ggr opmaerksom pa, at eftersom samfundet hele gaterer sig, vil
det at vaere kontekstuel kirke ogsa hele tiden veeget, der kraever fornyet refleksion over
forholdet mellem evangelium og kultur (14). Prob&med den vestlige institutionelle kirke
er, at dens strukturer er nedarvet fra kristenheliem er kirke pa en made, som ikke laengere
kan anses som missional, da kirkens ydre formladets teologi er et levn fra tidligere tider
(5). Hunsberger fremhaever, at behovet for at gemgpdirkens rolle og veesen i lyset af den
postmoderne samtid er tydeligt. Nar discipelskabnmest er blevet til borgerskab, kristendom
til kultur, ma kirken ngdvendigvis genoverveje sdologi og praksis, dvs. genleese skrift og
kontekst, for at fastsla, hvad det grundlaeggendlesige at veaere kirke i det 21. arh., og
folgelig s@ge at leve dette i praksis (78).

3.3.2. Kirken som et sendt folk

Reformatorerne har, sikkert utilsigtet, efterladtroed en geografisk kirkeforstaelse. Kirken

som:
..."a place where certain things happeffiunsberger in Gudest al, 79)
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Muligheden for at identificere den sande kirke h&grgreformatorerne sammen med kirkens
ydre kendetegn, at evangeliet blev ret forkyndt sakramenterne ret forvaltet. Denne
opfattelse kan sagtens have vaeret missional i 6leirh., men resultatet er opfattelsen af
kirken som et sted, et hus, hvor seerlige aktiviteteknyttet til. Denne opfattelse forsgmmer
at understrege kirken som faellesskab, og detteedaidbbs rolle. Opfattelsen har ogsa
forsteerket opdelingen mellem laegfolk og klerus, leml de som benytter sig af stedets
udbud, og de som udbyder.

| det 20 arh. opkom, som tidligere naevnt, en ngtfelse af mission og kirke
(f. 1.4.2.) fremfart af bl.a. Newbigin og den sfmleanske missionsteolog David Bosch.
Missio Dej med dets skift fra ekklesiocentrisk til teoceskrimissionsforstaelse, blev med
tiden et udbredt synspunkt, som ogsa deled@f ligesom den deraf falgende opfattelse af
kirken, som et folk sendt til verden, som deltagegemedarbejdere pa den guddommelige
mission (79-81).

Problemet er, anfgrer Hunsberger, at den vedtlige kun i ringe grad har ladet
denne erkendelse transformere praksis. Den geskeafipfattelse er sa indgroet en del af
vores arv, at hele kirkens liv er centreret omkrakgjviteter, der har med det seerligtedat
gere. Der er brug for at gare op med denne opfattely inkorporere en teocentrisk forstaelse
af kirke og mission. Evangeliet ma genlaeses, savdstlige kirke kan finde tilbage til NT's
grundantagelser om kirken (83; 85-87).

3.3.3. Historie og kontekst

En missional ekklesiologi er historisk. Ekklesialdgrmes altid i mgdet med kultur, derfor
skal det historiske ikke blot forstas inkarnatorisk Gud blev menneske, men at kirken til
enhver tid er del af en historisk virkelighed. Karis opgave har til alle tider veeret at forme
sin kommunikation, s& den var forstaelig i dendriske kontekst. Dette ses fx tydeligt i
formuleringen af det fijerde evangelium, som pa neamgder bruger sprog, som alluderer til
det gnostiske, samtidig med at hovedbudskabet napelsvde andre evangelier. |
udformningen af en missional ekklesiologi, ma kirlee til sgsterkirker i andre dele af verden
og konsultere kirkehistorien, for at blive bevidsh, hvordan der bedst muligt svares pa

evangeliets udfordring.
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Ovenstaende gar hand i hand med Gudeal.’s antagelse af, at en missional
ekklesiologi ngdvendigvis ma veere kontekstuel. fimtes kun én made at veere kirke pa,
nemlig i den konkrete kontekst. Kirkens kald er sastrument for, at evangeliet inkarneres i
verdens utallige partikuleere kontekster. Derfor skangeliet ogsa til enhver tid overseettes,

bade dets ord og praksis (11).

3.3.4. Eskatologi

En missional ekklesiologi er eskatologisk. Kirkevdr i spaendingen mellem det ’allerede’

naerveerende, men 'endnu ikke’ fuldbyrdede gudsdgseus proklamerede, at Guds rige var
kommet naer, at det i kraft af ham brad igennemteDetangelium fik disciplene at ga med,

da de blev sendt ud (jf. Matt. 10,7), ligesom dat den farste kirkes, og fglgelig ogsa

nutidens evangelium (86-89). Det er helt tydeli§iTi, at gudsriget var centralt i den tidlige

kirkes forkyndelse (fx Acta 8,12; 14,22; 19,8; Z,28,23, 31), men Hunsberger papeger to
tendenser, som historisk set aendrede dette.

1) Adskillelsen af de gode nyheder, om gudsrigetsuvaer, fra budskabet om frelsen. Dette
har bevirket en personlig, privatiseret opfatted$drelse, adskilt fra gudsrigets helbredende
komme til verden.

2) Kirken har gennem historien sggt at defineressily pa mader, som ikke relaterede til

gudsriget. Det var Jesu forkyndelse af gudsriget) samlede kirken, var dens ophav. Derfor
ma kirken ogsa alene definere sig med gudsrigetrefenencepunkt.

Guder uddyber iThe Continuing Conversion of the Chur¢2000)° denne
problemstilling. | Guders forstaelse er det fatalt,kirken har reduceret evangeliet ved i
praksis at adskille frelsens gave fra dens opgatveroklamere gudsrigets ’allerede’ — 'endnu
ikke’. Denne reduktion ma konfronteres, hvis kirle@l vaere sand missional kirke.

Den forste store overseettelse af evangeliet \wadén jgdiske verden til den
hellenistiske. Man hentede her meget i hellenidilekofi, som var brugbart i overseettelsen.
Men det betad ogsa en vaegtforskydning. NT's fokaiggpdsriget, som det neerveerende og
kommende, erstattedes af veegten pa evangeliet modhedssystem. Der skete en bevaegelse

fra event (historie, dynamik) til system (dogmatikette gjorde, at frelsen efterhanden

'3 Darell L. Guder;The Continuing Conversion of the Churtim. B. Erdmanns Publishing Co., Michigan,
2000, En del af:The Gospel and our Culture Seriediogen ligger sig umiddelbart i forlaengelsé/igsional
Church,og kan derfor, efter min overbevisning, probletdemmenstilles med denne, som udtryk for missional
kirke teenkningen.
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mistede sit nutidsfokus, og blev til noget den tkiesejede, som administreredes af kirken.
Frelsen var fremtid, fokus var pa Himlen, og ikke @uds nzerveer i verden. Kampen for at
blive i frelsens lade blev det altafgarende, ogattesde den bibelske forstaelse af frelse, som
kaldet til vidnesbyrd og mission. Skriften blev é&lkengere set som et missionskrift, men som
helligtekst, der skulle guide den kristne til fodbeg, og discipelskab blev reduceret til
overholdelse af etiske regler og liturgiske kravrkEn blev samfundets administrator af
religigs mening, feellesskab blev til geografi ogrharki, lsegfolket blev glemt, og mission
erstattedes til dels af tvungen kristianiseringdé2000, 107-9; 111-113).

| dag star vi if. Guder, i Vesten, tilbage medretividualiseret og privatiseret
evangelium, idet reformationen ikke grundlaeggermméede at aendre dette. Frelsens gave
er blevet separeret fra dens opgave, hvilket kapdekirkens omvendelse, fordi det er en
begraensning af Guds arbejde i os og vor omverdemhizever Guder (116-20; 131f).

Bade Hunsberger og Guder understreger altsanavektlige kirke har brug for
at finde tilbage til udgangspunktet, ggre op mecemrfra kristenheden, og i stedet vende
tilbage til en evangelisk forstaelse.

Gudsriget kan aldrig veere kirkens veerk, det esgyale som kirken ma vaelge
at treede ind i, i forventning om engang at skuleeadet fuldt og helt. | dette interim er
kirkens opgave at deltageniissio Dej som er forkyndelsen af gudsriget ved HelligAndens
kraft (Guderet al, 94-97). Kirken repraesenterer gudsriget, som defs ¢g forsmag, den er
tegnet pa, at gudsriget er brudt igennem, en fayspdadet kommende, men kirken er ogsa
agent og instrument, sat til at gere rigets gemningg tale dets sag. Nar kirken skal
genopdage sin opgave i denne sammenhaeng, ma densfinforbillede i Guds sendelse af
Jesus, og i Jesu levede liv.

Hunsberger understreger tre aspekter, som vigtigelen missionale kirke, i
denne proces:

1) Kirkens veerenDet ma genopdages, hvad det vil sige at veeredskihb

defineret af gudsrigets veerdier. Feellesskabet een dafggrende

hermeneutik, herigennem erfares i brudstykkerkdetmende rige. Kirken ma
helt lade sig definere af riget, ogsa hvor delliderer med den omgivende
kultur.

2) Kirkens _gerninger Det er kirkens opgave, som repreaesentant, at ggre

gudsrigets gerninger. Kirken ma raekke ud til sardéis svage og udstadte, ma
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vise i handling, at retfeerdighed og barmhjertigkedigets sag. Kirken gar ikke
i egen kraft, men med gudgiven autoritet, og mdoddrimodigt konfrontere
samfundets destruktive strukturer mv.

3) Kirkens_tale Opgaven er at tale om det som kirken er og gwk|dre det, sa
det er forstaeligt i konteksten. Kirken ma vidme sin Herre, ogsa i tale, steedigt
keempe de udstgdtes sag, forteelle om den alteenatikelighed, som er brudt

igennem, og om det eskatologiske endemal deersigod (101;108f).

3.3.5. Et modkulturelt faellesskab

Den missionale kirke er sendt til verden, men &eilf verden. Den er midt i verden bade
geografisk og kulturelt, men har som oftest ikkesee veerdier eller samme adfeerd som den.
Den missionale kirke er anderledes, modkulturellifden er defineret af gudsrigets teologi
og ikke af denne verdens strukturer og magthawdfetaler om magter og myndigheder i
denne sammenhaeng, hvilket kan forstds bade omtsteuk samfundet, om andemagter,
magthavere mv.. Kolossenserbrevet taler om, atl&igennem sin opstandelse har besejret
disse, og at de er blevet sat til skue (Kol. 2,K)ken bar altsa ikke frygte undertrykkende
strukturer eller magthavere og onde andemagter, frivandigt konfrontere dem, fremhaever
Barett (110-11).

If the church is truly apostolic, it must see itsed participating in God’s victory over evil (113)

Den trofaste kirke ma bekreefte de dele af kultusem ikke strider mod evangeliet, men
samtidig veere pa vagt over for punkter, hvor keltuer uevangelisk. Det er afgarende for
kirkens apostoliske vidnesbyrd (114f).

| Romerbrevet (12,2) taler Paulus om, at de tredkkle skal tilpasse sig denne
verden, men lade deres sind fornys, sa de kan rutded der er Guds vilje. Kirken er kaldet
til at veere et feellesskab, som ikke er kontrolleagthvad der er alment anerkendt af det
omgivende samfund, men til at fglge Kristus eftérat lade sig forme af de veerdier, han
levede sit liv pa. Kirken ma sgge at helliggeresgif Gud er hellig (116f). Kirken kan derfor
heller ikke forstds som samfundets formidler afgigk mening, som det ofte har vaeret
tilfeeldet i Vesten, hvor stat og kirke traditionblr haft teette band. Barett understreger, at
kirken i sig selv er politisk, den er en nationraa nationer. NT taler i politisk sprog om

Gudsrige (seerligt evangelierne), Jesus kaldeageog kongernes kongéMatt. 21,5; 27,11;
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Joh. 1,49; 18,37; 1. Tim. 6,15; Ab 17,14; 19,16ys® titlenKyrios™ (jf. 2. Thess. 1,8;
3,6.16.18; 2. Tim. 1,8; Hebr. 1,10; 7,14; 1. Pe}) &r politisk, en titel som var reserveret den
romerske kejser, ligesom termekklesid’ er hentet fra greesk terminologi, hvis betydning er
folkeforsamling og, siger Barett, ofte forstdet sembeslutningstagende politisk forsamling.
Nar den kristne menighed er forsamlet i lovprisnafigsud, er der altsa tale om en politisk
handling, fordi menigheden her anerkender og proklar at Jesus er Kyrios, hans liv og
lzere er definerende for feellesskabet, og intettadd®).

Kristenhedens kirker har i hgj grad i dag misteten til apostolisk vidnesbyrd,
til at seette en alternativ dagsorden, der talertjemende autoritet, magt der aldrig tvinger,
gkonomisk redelighed, omsorg for de svage og fathg. (124f).

Med denne tale om kirken som kultur, som natiodiggende, kunne man tro,
at eneste mulighed for kirken var at blive antititel, at veere kirke mod kulturen. Dette er
dog, if. Barett, ikke tilfeeldet. 1) Fordi kirkential ma sgge at bekreefte og knytte til ved det
gode i enhver kultur, 2) fordi kirkens apostoliskieElnesbyrd altid har som mal at na
mennesker med evangeliet, at vidne for de som eikk®itror. Derfor er det ogsa altid
kirkens sag og ansvar at sgge at formidle evangaiéorstaeligt og tilgeengeligt som muligt.
Dog vil der altid veere anstgdssten. Dele af krekbemmen giver kun mening fra indersiden,
fra den troendes synsvinkel, og kan kun modtagés, man i tro traeder ud der hvor
forstaelsen ikke kan redeggre for det rationell@get (119-20).

3.3.6. Helligandens veerksted

Det er karakteristisk for den missionale menigradnan fastholder en forstaelse af Anden
som skabende og opretholdende. Menigheden bliker tik og handler ikke ved egen kraft,

men ved Guds kraftgivende neaervaer gennem HelliganBleden er feellesskabsformende,
hvilket udfordrer os til at beveege os veek fra debredte opfattelse, at Andens virke primaert
har at ggre med det enkelte menneskes frelse. Afodeyer rigtig nok menneskers liv, men

er ogsa skaber af alt liv. Dette er ikke ny erkdseledet har veeret kirkens leere fra
begyndelsen af. Men ofte har den vestlige kirkédodet Anden med kaerlighed og néade,

snarere end med det skabte. Det har flyttet fonmegen til Andens virke over til

'® Greesk: Herre

" Greesk: Kirke. Ordets bogstavelige betydning ekde ud”, i normal graesk terminologi blev ordaid i
betydningen: folkeforsamling, men blev ogsa bemytele kristne, deraf betydningen: kirke. Valgedette ord
understreger i gvrigt den bagvedliggende ekklegiplarken som et folk.
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ekstraordingere individuelle &ndelige oplevelseryask fra, at Anden skulle virke i historien
bade konkret, og som opretholder af alt skabt. lidig¢lske vidnesbyrd har en langt bredere
forstéelse af Helliganden. Her er Anden livgiveuds kontinuerlige nzerveer, den som fornyer
og forandrer liv og feellesskaber, anfgrer Diette(it42-44).

Paulus fremhaever det kristne feellesskabs seerfiggkter ved at seette 'kadets
gerninger’ overfor 'Andens frugt’ (jf. Gal. 5,16ffDette skal ikke forstds som en skelnen
mellem det naturlige og overnaturlige, for Pauluslisse termer eskatologiske. De markerer
et far og efter Kristus, et liv i overensstemmetsed de veerdier som korset fordemte, og et
liv inspireret netop af korset, opstandelsen og ékisd gave. Fordi de to virkeligheder
overlapper hinanden lever menigheden i spaendingieréde - endnu ikke’. Nar Anden
former det kristne feellesskab, forvandler liv ogksis, s& Andens frugt bliver stadigt mere
tydelig, er det, for Paulus, udtryk for en bevaegetsod en lgfterig fremtid, gudsrigets
fuldendelse. Helligandens rolle er at forme kaedigfeellesskaber, som vidnesbyrd om hvem
Gud er. Ved Andens kraft formes de troendes failidms med en missional rettethed mod
omverdenen. Feellesskabet er kaldet til at give kilopn alternativ social orden (146-49).
Kirken kan aldrig veere en forsamling af individeom samles for deres egen skyld, men vil
altid, hvis den lever i Andens kraft, og under demgledning og formation, vaere et
vidnesbyrd for omverdenen om Guds rige. Det edadts afggrende fejl, hvis kirken opfattes
organisatorisk, individualistisk, eller genereltmsmoget andet end et Andens faellesskab
(158f).

3.3.7. Struktur

En missional ekklesiologi har naturligvis en orgatorisk form. Det er altafggrende, at denne
tiener kirkens vaesen og kald, og ikke i sig selvanldefinerende. En kirkes organisatoriske
form er en veesentlig del af dens vidnesbyrd, oggesltier her, ligesom i andre spgrgsmal, at
Skriften er autoritativ, og derfor ma veere guidaltihvad den kristne menighed foretager sig.
Det er vigtigt, igennem Skriften, at finde ind@uds plan for kirken, deltagelsemissio Dej

virket som tegn og forsmag, agent og instrumentgiasriget, og sa forsgge at opbygge
strukturer, som tjener dette formal. Det ses tgdéliActa, at der er forskellige mader at veere
kirke pa i forskellige kontekster, szerligt er aptisizdet interessant i den sammenhaeng (jf.

Acta 15). Den missionale kirke ma afvise enhvemfdor organisatorisk fundamentalisme.
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Strukturer ma aldrig veere deres egne mal, kirkesistdrer ikke for sin egen opretholdelses
skyld (228f). Hvis en kirke paberaber sig at vesga dneste sande kirke, og at den har naet
institutionel perfektion, ma der pa det kraftigptetesteres. Pa samme made forholder det sig
der, hvor en kirke ser sig selv som veerende guelsrigt der skulle veere fuldsteendigt
sammenfald mellem kirken og gudsriget. Kirkenslgdtrcer skal hjeelpe menigheden til at gve
trofast vidnesbyrd, og disse ma derfor til stadijihevideres i et samspil mellem tekst og
kontekst (230f).

Dén organisatoriske form, som de fleste vestligd&ek har, er formet af
kristenheden, dvs. med hierarkisk struktur, ingpiraf den romerske samfundsform, som var
kirkens kontekst, da Konstantin gjorde den til sikmke. Det er ogsa her man finder
grundlaget for den geografiske sogne model, somdadeni dag er toneangivende i kirken.
Denne model tjente tidligere tiders immobile boraheind godt, men ikke tager hgjde for
nutidens store beveegelighed, og deraf fglgende ghmedi for at veelge frit i enhver
sammenhaeng, herunder ogsa nér det geelder valgaelidg tilharsforhold® (234f).

Det er afggrende, at kirken bliver villig til apgive strukturer, som ikke
lzengere er missionale, og i stedet i samspil medlienft og kontekst forsgger at finde frem til
nye former, som kan virke til troveerdigt vidneshyrgraksis vil vi i fremtiden formodentlig
se en pluralitet af former, frem for den uniformitgom tidligere har veeret kendetegnende, da
samfundet netop indeholder en pluralitet af livafer. Derfor bliver lokalmenighedens rolle
ogsa vigtigere end tidligere, at menigheder begyatéeve missionalt, forsgger at overszette

evangeliet til deres kontekst og tid, er afggrende.

3.3.8. Ledelse

Kristologisk ledelsesmodel.
Anden giver visse personer gave til at lede, viger, ved selv at g& den. Ledelsesmodellen i
den missionale kirke er baseret pa tydelig leddiger lederen gar foran menigheden.

Paulus beskriver i Efeserbrevet kap. 4 en model fwordan forskellige
tienester er ngdvendige, for at lede menighederositgy profeter, evangelister og hyrde-

'8 Her skinner den amerikanske kontekst igen nogetrigm. Den form for kirkelig konkurrence, som preege
Nordamerika findes ikke i samme udstraekning i Datmi2og er der tendenser i de stgrre danske byer,es
sammenlignelige, idet mange denominationer og Wjper findes her.
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laerere er givet menigheden, for at Kristi legeme &pbygges, sa enheden bliver tydelig for
enhver, til vidne om Kristugl83-85).

Missional ledelse er altid kristologisk orienteravs. finder sin inspiration fra
Jesu eksempel. Jesus var Gud inkarneret, og \dst&uds formal med sin skabning er
forsoning. Han proklamerede gudsrigets gennembbadgejrede ved sin dgd magter og
myndigheder (jf. Kol 2,15), anviste en ny vej, ogrveerdier (jf. bjergpreedikenen Matt. 5-7).
Jesus viser ogs4, at ledelse i gudsriget kun kaudlaf lydighed overfor Faderen, derfor kan
der heller ikke blot veere tale om tilleerte feerdigre Lederen ma have en levende og
dynamisk relation til Faderen.

Jesu opgave var apostolsk, dvs. som udsendingenateliet til verden. Som
afggrende led i sin apostolske tjeneste samlededisaiple omkring sig, som han gennem
bade ord og handling opleerte. Lederens plads migsdt af det, derfor veere foran
menigheden, som en eksemplificering af, hvad desige at veere Guds folk. Missional
ledelse kan ikke kun ske igennem praediken og uisténg, det handler om at ga foran i
bdde ord og handling. Samtidig er solus-pastor-tefé ukendt for den missionale
menighed. Jesus handlede aldrig pd egen hand, itidnsam del af treenigheden, han
handlede altid i overensstemmelse med Faderens ¥jlj Joh. 5,19). Ogsa Paulus
understreger i Efeserbrevet kap. 4, at Gud hart ghenigheden forskellige mennesker til at
varetage forskellige tjenester (jf. 4,11). | steftetén leder ma vi regne med en pluralitet af
ledere, med forskellige tjenester, sa Kristi legdwae bygges op (185-87).

Missional ledelse i praksis

Kirkens marginaliserede position kalder pa en leglhaessig fornyelse. Roxburgh bruger
eksilet som billede pa kirkens situation i Vestsom gar, at det er ngdvendigt at finde helt
anderledes mader at vaere kirke pa, end de somegpgigd gaeldende under kristenheden.
Efeserbrevet kap. 4 giver brugbar hjeelp ind i desihetion. At lede en kirke fra samfundets
periferi kreever ledere, som anviser en alterndtisstil. Der er hardt brug for, at kirken
begynder at leve i overensstemmelse med gudsngetslier, i stedet for at flyde med
samfundets strgm. Midt i forbrugerismen, individsimlen og voluntarismen ma kirken

begynde at leve i sit kald, dvs. som pagtsfeelldsskaor individet ma give plads for

19 Solus pastor — praesten alene — en opfattelseusderstatter den skarpe opdeling mellem klerusexgalk,
som regner med, at menigheden kan ledes fra pratdi&e primaert. Kritikken rammer altsa i hgj grags® Den
danske Folkekirke, hvor den enkelte kirke er praafién leder, preesten, og ikke af modellen fradEf.
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helheden, hvor de andres ve og vel er ligesa vigon mit, og hvor den feelles afheengighed
af Guds velvilje er i centrum. Roxburgh er helt deist om, at det kun kan ske, hvis solus-
pastor-modellen overvindes. Ledelsesmodellen i dasionale menigheder ma veere
feellesskabsbaseret, i Andens kraft, som beskreEét 4. Det er altafggrende at komme ud
over skellet mellem leegfolk og praester, enhverngeeer ved sin dab ordineret til tjeneste,

kaldet til mission, og udrustet af Anden hertil 919

Figur 1: _
€. Context
’.-f H_I:_'_“m'-;_;l';_—'g.-_z‘.illl;\\

Roxburgh beskriver flertallet af de nordamerikankkker, ud fra tre koncentriske cirkler (jf.
figur 1). Cirkel A repraesenterer kernen, dvs. den dever som overbeviste og bevidste
kristne, og ser sig selv som baerere af evangdlisse bruger det meste af deres tid pa at
arrangere og afholde arrangementer for sig seldeogom blot deltager, dvs. er Igsere knyttet
til kirken. Cirkel B er kendetegnet ved deltage@n forventer kirkelige aktiviteter, men ikke
selv har ejerskab eller engagement i kirken. Letlenger meget af deres tid til at respondere
pa denne gruppes behov, og i gvrigt pa at fornsesgier, for at disse treeder ind i cirkel A.
B’s greense er stiplet, fordi der ikke er nogen #pedistinktion mellem B og C. Cirkel C er
de ikke-kirkelige, sggere mv. Megen kirkelig akieti handler om at overbevise C om at
neerme sig centrum. Hele denne struktur giver splitiedere, som, i forsgget pa at forage A,
bruger det meste af deres tid pa B og C, og A blimélet, som nar det er ndet mere eller
mindre overlades til at opfylde egne og B’s behow frogram. Roxburgh fremheaever, at
cirkelstrukturen er antropocentrisk, idet den fakes pa de individuelle menneskelige behov,
og sgger at mgde dem. Dette udgangspunkt er frféjrken eksisterer ikke for sin egen
veekst, som udbyder af religigs mening til interesde. Kirkens mal, dens retning, ma altid
vaere gudsriget, hvilket, hvis det er tilfeeldet,anfgeligt seetter sig igennem i ekklesiologien
(202f).
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Figur 2:

wesnant oy

| Codl's Resan

En ledelsesmodel, som tager udgangspunkt i, &eikier et pagtsfeellesskab,
som har med gudsriget at gare, er pakreevet. Kikaenikke beskrives med statiske termer.
Den er Guds pilgrimsfolk p& vandring mod gudsrigéenneskelige behov er ikke det
primeere for menighedens ledere. Det er derimod ripets bdde som naerveerende og
kommende realitet. Menigheden er gudsrigets tegforsgnag, og har samtidig retning mod
det, jf. figur 2 (det liggende V markerer dettepride eskatologiske forstaelse er bibelsk og et
altafggrende grundlag, understreger Roxburgh. Katwelisering, menneskelige behov etc.
er alt sammen underordnet dette primaere kald, sdm dets modssetning, med som
elementer affadt netop af dette fokus pa gudsrigetslighed.

Roxburgh indfgrer videre to termer, som han hartdtefra sociologien, hhv.
centeredog bounded setBounded sehar at ggre med graensedragning (jf. eng. bourgjarie
dvs. identifikation af, hvad det vil sige at veeredn feellesskabet eller det modsa@entered
sethandler derimod om centrum og retning, her er gesgre flydende, med andre ord er der
tale om et bent feellesskab. Menigheden skal vaggebdele. Den ma vaereceintered set
feellesskab, idet den inviterer enhver med pa pilgféerden, med retning mod feellesskabets
center i dobbelt forstand, idet der bade sigteguisrigets eskatologiske dimension, noget
fremtidigt, og til menigheden, som pagtsfeellesskis,lever i lyset af gudsrigets vaerdier og i
forventning om dets stadige komme til verden. Mekeh kan ikke bare veermentered set
feellesskab, der inviterer mennesker til at vandreamme retning, det ma ogsa som
pagtsfeellesskab praktisere en alternativ livs§tdgtsfeellesskabet er bbunded setsom

kreever forpligtelse og overgivelse, at man aktiit lgve sit liv som del at gudsrigets
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missionale feellesskab. Samtidig tolker pagtsfaibdssts feelles liv pilgrimsfeerdens mening
for dem, som endnu ikke har del heri (204-08). ltedra fokusere seerligt pa formationen af
menigheden sorhounded setpa samme made, som Jesus koncentrerede sig oiplatis.
Pagtsfeellesskabet har en missional opgave ift. ghedienscentered setFor den samlede
menighed geelder det, at bevaegelsen gacdrgeredtii bounded setPa den enkeltes og
feellesskabets vej er der steder, hvor man ikkefdidsaette uden at patage sig praksisser, som
er unikke for det kristne liv. De ledendes opgav@aetop at understgtte denne overgang, fra
at veere sggende, til at blive en del af det fotplige pagtsfeellesskab, hvor udforskningen af
karismer, kald og missional identitet foregar (30@fdenom de to ellipser har Roxburgh en
tredje, som illustrerekontekstenidet menigheden til stadighed er kaldet som ggds
vidne for omverdenen. Menigheden er altsa farsfreqimest kendetegnet ved rettetheden
mod gudsriget. Dernaest ved en bevaegelse mod staig forpligtethed, for som missionalt
folk at nakontekster{211f).

Opleeringen af ledere ma, efter Jesu forbillede,idkerlingeforhold, med veegt
pa at leere og leve gudsrigets veerdier. Ledere siariale menigheder gar foran, er
forbilleder, og deres fokus er nok splittet, foetst&adan, at opgaverne er mange og delte
mellemcentered set, bounded s&f kontekstMen hovedfokus ma altid veere formationen af
menigheden til vidner om gudsriget. Menighedenslasdenmal er at leve i sin missionale
kaldelse, at falges med mennesker, sa de oplewksriget i praksis, og at opleere dem, som
ansker dette livsgrundlag, sadan at ringen tiltsifisttes, idet de opleerte igen selv mader
mennesker, falges med dem, opleerer dem etc.. leedelsendvidere ske med udgangspunkt i
teams og veere gavebaseret, jf. Ef 4. Dvs. at erleder tjener ud af de karismer Anden har
tildelt ham, og er bevidst om, at han er en déégémet pa lige fod med andre (214f).

3.4. Emerging Church

Jeg vil i dette afsnit preesentere en anden og rh@rasgelseEmerging Churci{EC), som er

en samlebetegnelse for kirker, der i hg] grad sajetage hgjde for den postmoderne
kontekst, som er deres. Disse kirker er de senebfofnstret op i Vesten, pa begge sider af
Atlanten, og i Australien, samt pa New Zealand. afdgspunktet for disse kirker er, at mange
af de traditionelle mader at vaere kirke pa ganskeleikke er gangbare i det postmoderne.
De forsgger derfor at ggre op med kristenhedenebgribdernes praksis, uden helt at vide
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hvor det fgrer hen, ingen har, mener man, endreleklart billede af, hvilke konsekvenser
postmoderniteten far for kirken. Dog er man ikkeivl om, at tidligere tiders paradigme ikke
lzengere er dueligt, og at man derfor ikke har amdiet end at kaste sig over udforskningen af
et nyt og endnu ufaerdigt paradigneC har derfor i praksis hovedsageligt form af sma
pionerfeellesskaber, som dog ogsa ger en pointef ud @eere overskuelige og personlige
feellesskaber, da de mener det mgder det postmoneEmeeske bedst (Gibbs, 28f).

Der er ikke udgivet meget litteratur pa akadenmskeau om emnet, men et
veerk skiller sig ud, idet det er baseret pa reelkining. Eddie Gibbs og Ryan K Bolger har,
pa baggrund af interviews med flere hundréf@ ledere, lavet en samlet fremstilling af
beveegelsen. Jeg vil derfor i denne fremstillingetagt udgangspunkt her.

3.4.1. Baggrund

EC er en greesrodsbevaegelse, et lgst netveerk af ugiffeemenigheder, som bruger
betegnelsen 'emerging’ eller 'emergent’ (disse w@artoruges synonymt i denne opgave) om
sig selv. Det er derfor ogsa vanskeligt at sigecistdvornar beveegelsen opstod. Websitet
EmergingChurch.org blev oprettet i 1999, af Karearlly en luthersk kristen, som oplevede
forskellige frustrationer ift. at veere kristen mnsamtid. Men Ward kunne selvsagt ikke vide,
at denne betegnelse siden skulle blive samlebdtsgfar en hel beveegelse (30).

Fra sidst i 80’erne opstod de sakaldte 'Gen-Xkdir szerligt i USA, som regel
som ungdomskirker, og som underafdelinger af stmeaigheder. Disse formaede til dels at
teenke nyt, men var for de flestes vedkommende gstanderlagt moderkirkerne, hvilket i
praksis betgd, at der var greenser for hvad manekognikke kunne. Fglgelig var det ogsa
hovedsageligt en overfladisk forandring, disse éirlpreesterede, nye former, men uden
nyteenkning af hvad det vil sige at veere kirke i pestmoderne. Dog var det bl.a. indenfor
disse cirkler, at flere nuveerenB€ ledere pa davaerende tidspunkt befandt sig.

Menighedsleder Tod Hunter beskriver sin persontigdagelse af situationens

alvor, dybde og behovet for forandring saledes:
My big 'aha’ moment was when it hit me: Everythirkgnow about church is about Christendom
and modernity..(Hunter in Gibbs, 32).

Derfor, mener han, er nye metoder ikke nok, hvig blan indfgrer nye former, vil man ikke
lykkes, fordi selve udgangspunktet er utilstraeldteli
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For EC handler det om at veere kristen pa en ny madekdtyibversat til dansk,
er titlen pd en af Brian D. Mclarens udgivelseende sammenhaefigDette behov oplevedes
allerede da Gen-X kirkerne opstod, affadt af o af, at tiden sa at sige er lgbet fra den
traditionelle kirke, lgsningen viste sig bare atean anden og mere radikal end fgrst antaget.
En postmoderne tid kreever postmoderne kirker agfdmdom.

EC kirkerne er sveere at kategorisere indenfor de teekitkelige fraktioner.
Nogle kalder sig postevangelikale, postdenominat®n postprotestantiske mv. for at
understrege det nye paradigme. Dette giver dog fidgy nogen fornemmelse af, hvad

kirkerne sa positivt forstaet er. Simon Hall skrideg saledes om sin menighed:
My main aim for the community is not to be 'postything but to be 'and’ everything. We are
evangelical and charismatic and liberal and ortbadand contemplative and into social justice

and into alternative worshifHall in Gibbs, 39).

Halls udsagn understreger noget af det mest karsiit&e for EC, nemlig den holistiske
tilgang. Tidligere har man forbundet kirkens veel#i med socialt engagement og
hgjreflajen med bekymringen for menneskers frelSette er en falsk og uevangelisk
opdeling.

Gibbs og Bolger nar i deres undersggelse fretretihovedpraksisser samt nogle
deraf afledte, som de finder, er kendetegnendé&€@rDet er med overlaeg at ordet praksis
bruges, idet der er tale om noget, som leeres vesl@s jf. leerlingens forhold til sin mester.
De tre hovedpraksisser er: 1) ldentifikation mesude2) Transformation af det sekuleere rum,
3) Menighedens feellesskab. Ad 1) Herved forstasingpireres af Jesu liv, ikke mindst
bjergpraedikenen (Matt 5-7). Gudsrigesforstaelsanrker falgelig i fokus med dens dobbelte
eskatologi. | praksis betyder det i hgj grad enogelagelse af den dennesidige dimension,
idet mange kommer fra traditionel evangelikal baggr hvor man har koncentreret sig om
frelsen som redning fra posthum fortabelse. Ad 2pdBfniteten bidrog bl.a. med
frembringelsen af et sekulaert rum, en del af saddtineserveret for menneskelig fornuft og
reesonnement. | det postmoderne er denne skelnalvigiraved at oplgses, aflgst af
pluralisme. Kirkerne @gnsker i deres streeben eftelistisk kristendom at nedbryde

modernitetens opsplitning af tilvaerelsen og geristéndommen geeldende pa alle livets

2 Originaltitlen er: A new Kind of Christian: a taté two friends on a spiritual journey, Jossey-Biass, San
Francisco, 2001. Brian D. Mclaren er bevaegelserst ksndte skikkelse og forfatter til en del poplitteratur
om emnet.
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omrader. Ad 3) At leve feelles liv som udvidede fienier afggrende, ja vigtigere end
traditionelle kirkemgder. Denne form for liv er gaj@neste i sig selv (Gibbs, 43-45).

Nar man iEC sammenhaeng sammenligner sig med eksisterende fextiomer
og kirkelige fraktioner, ser man naesten i enhvemftor kristen levevis noget, der inspirerer
og er vaerd at holde fast ved, men ogsa afgerendgleraJeg vil i det falgende neermere
komme ind p& de 3 hovedpraksisser og nogle af daf ddledte i forsgget pa naermere at

indkredse, hva&C er for en stgrrelse (45f).

3.4.2. Identifikation med Jesus

| EC tager man afstand fra religion, forstdet som tntitinel foranstaltning under bestemte
former og pa bestemte steder. | stedet ser matesii eksempel, som den der formidlede
gudsrigets gennembrud i verden. Man mener, at kidgennem arhundreder har reduceret
evangeliet til personlig frelse, et spgrgsmal omkamme i himlen. Genopdagelsen af
gudsrigets vigtighed, af at falge Jesu model, s¢g/lbl.a. fornyet laesning af evangelierne. |
den vestlige kultur har man vel altid vidst at 3esar for de svage og marginaliserede, men
kirken har forsgmt dette, og i stedet koncentrsiggbm at dgmme mennesker inde eller ude.
Nylaesningen af skriften og den kritiske vurderirigkiskens historie skyldes, if. beveegelsen
selv, bl.a. inspiration fra N.T. Wright Dallas Willard?, David Bosch og Lesslie Newbigin
(48).

For at forsta beveegelsens opfattelse af Jesusjeemgdvendigt farst at
klarleegge forstaelsen afissio Dei(jf. 1.4.2.). Guds mission er forud for kirken, bgr en
centrifugal struktur, hvilket kirken ma tage veddaaf. | stedet for en '’kom-kultur’, hvor de,
som er udenfor kirken, opfordres til at komme tikkn, ma der veere en 'ga-kultur’, kirken
ma opsgge verden udenfor (50f). Kirken bringer ikked til verdenmissio Deibetyder, at
den i stedet ma sgge Gud, hvor han allerede enlmgjdar i kulturen, og deltage i dette

arbejde. Denne vinkel praeger ogsa forstaelsen ahgmlisation, som ikke er at rive

2L N.T. Wright er Biskop af Durham i England, og lsnnem adskillige &r vaeret ledende indenfor den
nytestamentlige forskning i England. Han er blaamtlet kendt for at veere en del af "den nye Pawitgkfing”,
som bl.a. ser pa traditionel jgdedom, i forsggedtfarsta Paulus. Han er ligeledes kendt for siiklaf kirken
for sit ensidige fokus pa enten social retfeerdigleddr posthum frelse. Wright argumenterer forangeliet
handler om gudsrigets komme til jorden her og mg, dden afvisning af det eskatologiske. Det erigeaténne
pointe EC har overtaget fra Wright (jf. http://efkipedia.org/wiki/N.T._Wright)

“2 Dallas Willard er professor i filosofi p& Universbf Southern California i L.A., seerligt har hgjom sig
bemeaerket med bogdrhe Divine Conspiracy: Redicovering our hidden iifésod,hvor hovedtesen er, at
evangeliet primeert handler om at veere discipeh{ip://www.dwillard.org/biography/default.asp)
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menneskeud af deres verden, men i stedet at made ddares verden, og opdage pa hvilke
mader Gud allerede arbejder i den enkeltesMiigsio Deier Guds genoprettende virke i og
for verden, sonEC sgger at deltage i (53).

For EC er evangeliet er ikke farst og fremmest, at Jasade for at tilgive
synder, men at Guds rige er brudt igennem, og lat el inviteret til at deltage i Guds
genoprettelse af verden. Evangeliet har i mindagl gned individets evige skeebne at gare, og
i langt hgjere grad med livet fgr vi dar (54). Oftar kristne levet med evangeliet som en
instruktion i at dg og ikke set, at det handlerlomt her og nu. Evangeliet er invitationen til
at leve pa en ny made, og mission er falgelig ikkat et spgrgsmal om, at mennesker
omvendes, men om at demonstrere det nye liv, vasairanen med mennesker, sa de ma se

hvem Jesus er.

More than simply offering a message of personavatan, Jesus invited his followers to
participate in God’'s redemption of the world. Egieg churches have adopted this restored
understanding of the gospel, and it has dramaljcabnsformed the way they train both new

and not so new Christians in the fa{#6).
At veere kirke er at falge Jesus efter, at deltaGeids genoprettelse af verden. Jesus kaldte
sine disciple til mission, en forpligtende og kraede mission, som kraevede ofre, en mission,
som forvandlede deres liv for altid. At vaere distipf Jesus er at sta i leere som missioneer.
At veereEC er at forsgge at leve som feellesskab, der udtrygldsriget i alt hvad det gar
(59).

Jesus skabte feellesskaber omkring sig, som gas badskab krop. Han var
sammen med udstadte, toldere, prostituerede mwg®léulgte ham, og begyndte et nyt liv,
fordi gudsrigets virkelighed forandrede dem. Jedarsnede ikke kirke eller institution, men
feellesskab. P& samme made er det vigtigstie@ikke at plante kirker, at have en seerlig
organisatorisk form. Hovedfokus er relationellelémdkaber, hvor man sgger give gudsriget
krop, i kraft af et liv efter Jesu forbillede. Jesugdte sin samtid forstaeligt, det samme sgger
man at ggre i dag, derfor har kirken heller ikkeb&stemt form, men form og struktur bar
afspejle det omkringliggende samfund. Vil man mguohekontekst med budskabet om Guds
genoprettelse af sin skabning, ma der tales i terdee er forstaelige i tiden. Generelt er der i
EC sammenhaeng sket en forskydning, fra at veere utistiel kirke centreret om
gudstjenesten, til at veere gudsriges-feellesskatw, pudstjenesten ikke er mere kirke (men

heller ikke mindre) end omsorgen for de fattigéerdtaffen hos naboen (61).
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Samtidig fremhaeves det, at Jesu evangelium ikkéetewbt, ikke blot kan
vedrgre enkelte omrader af menneskers liv. Denlivgstil er altomfattende, griber ind i
ethvert taenkeligt forhold i livet. Dette sgger nikke at skjule iEC, tveertimod tager man
skarpt afstand fra, at man skulle forsgge at loklennesker til, ved at praesentere et let
evangelium, som passer i folks kram, gnske at fa tieat fale sig godt tilpas. Kirken ma
kommunikere forstaeligt, men radikalt i samtidenr fyudsrigets virkelighed ér radikal.

Kirkens faellesskab vil pA mange mader sta i stankr&st til samfundet (57).

3.4.3. Transformation af det sekulaere rum

Det er magtpaliggende f&C at bryde med den opfattelse, at der skulle vaedest tider og
aktiviteter, som er sekuleere. Opsplitningen af gard en sfeere uden Gud, og en med, er en
moderne ide. Fgr det moderne var alle livets 'a€gnandelige, men med det modernes
gennembrud fulgte en opdeling mellem det empiri$arbare og det spirituelle, mellem det
rationelle/fornuftige og det religigse. Bandet raellreligion og det offentlige liv forsvandt,
og mange dualismer opstod pa den baggrund: natwdigovernaturligt, offentlig vs. privat,
krop vs. sind, tro vs. fornuft etc., men det eskal og ubibelske alternativer. EC er hele
livet helligt, gudstroen ophaever enhver skelnenlaneldet sekuleere og sakrale. Troen kan
aldrig blot veere en sag, som hgrer til i den pe\sitere, evangeliet vedrarer hele livet (66f).

Moderniteten forviste i hgj grad kirken til at v@esamfundets privatreligigse
foranstaltning, en position som kirken langt pa aegepterede. Kirken indrettede sig med
forholdene, tilsluttede sig ideen om en opsplitréfiggerden og dens falgende perifere plads i
samfundet. Det betyder, at mens samfundet sidefiyti@t sig, er blevet postmoderne og pa
mange mader religigst sagende, star kirken tilbagefastholder sin traditionelle plads og
rolle. Men EC insisterer pa en holistisk spiritualitet, som beindtroen pa Kristus, og som
ikke accepterer kun at gares geeldende pa nogfdif@ts omrader (71f).

Generelt ggres der op med modernitetens tankesetopererer i alternativer. |
det farmoderne ansa man Gud for veerende bade ¢raesat og immanent, men som falge af
moderniteten opstod opfattelsen af, at disse taebeg er modsaetninger. Konservative
kristne lagde vaegt pa Guds transcendens, og ldedalhans immanens. Det har i moderne
evangelikale kirker betydet, at man har sggt vak/érden, isoleret sig og forsggt at naerme

sig Gud igennem seerlige andelige oplevelser. Paadden side har de Liberale sggt efter
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Gud i verden, gennem socialt engagement mv., menhaft glemt Guds radikale kald til
efterfalgelse, og tilleegger ikke Guds forsoninglgpdyetydning, de leenges efter en bedre
verden, men glemmer, at Jesus ikke bare var ekdegderbillede, men den transcendente
Guds s@n.

EC gnsker at leve i spaendingen mellem de to positiateegnsker at lede efter
Gud i verden, mgde ham gennem fattige, udstgdte Sawmtidig gnsker de helt og holdent at
fastholde Guds usynlige neerveer. Da mange i Emer@hgrch har baggrund i den
evangelikale del af kirken, er det seerligt genoptian af det immanente, som er i fokus.
Kirken ma fastholde Guds relevans og neerveer i beggensioner, Gud er 'bade og’ ikke
‘enten eller’ (72-74).

En anden konsekvens af den holistiske tilgangaeEC ikke ser sig selv i
opposition til kulturen, men sgger at tage livtagdmden samtidig med, at de forbliver tro
mod evangeliets budskab. Der er ikke tale om, @ leulturen forme troen, men om, at tro
altid ma have et kulturelt betinget udtryk (75).istkristendommen skal give mening for
postmoderne mennesker, ma den skabe forbindelsentitere end adskillelse fra, kulturen.
Kirken ma altid sgge at se Gud i kulturen, finde aff hvad der er brugbart i
kommunikationen af evangeliet. Evangelisation elHG falgelig ikke events, som skal rykke
mennesker ud af deres kontekst, men at evangelieslud i den enkeltes liv, og at andre
inviteres til at vandre med (79f).

3.4.4. Menighedens feellesskab

| EC er der en staerk bevidsthed om, at kirken er Kiggfeme pa jord. De kristne ma leve i
feellesskaber, som afspejler dette, de ma forsgfjedat frem til et feelles liv, som falger Jesu
eksempel pa alle omrader.

...the most powerful demonstration of the realitythef gospel is a community embodying the
way, the truth, and the life of Jesus. Healthy mamity is the life of Jesus living in us and
through ugCambell in Gibbs, 89).

Kirken er et folk frem for et sted, en beveegelsemfrfor en institution, og i lyset af
ovenstaende, at det ikke kun er szerlige stedeideg som er reserveret for religion, men
ethvert sted og enhver tid, er det at veere kirkes ikoget, der blot finder sted sgndag

formiddag, men 24 timer i dagnet aret rundt.
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...after spending hours with her at the Living Rodine, church’s cafe, a guest asked Karen
Ward "When is your church service?” “You just had replied Ward (Gibbs, 89)

Denne kirkeforstaelse heenger taet sammen med gesfEnigtaelsen. Forholdet mellem
kirken og gudsriget er komplekst. Pa den ene gidie ¢o helt forskellige, og pa den anden er
der et betydeligt overlap. Gudsriget er forud fokén, og vil erstatte den nar det fuldendes
ved Kristi genkomst. Kirken er rigets tegn og tjerag ma derfor altid vise hen til sin Herre,
den er ikke sit eget mal. Kirken er altid ved avdtil, pa vandring mod det fuldendte rige, og
samtidig en del af riget, en spaending, som ikkeKfsti genkomst ophaeves. Den opstandne
Kristus virker ved Helliganden gennem kirken, mgsaudenfor den. Kirken er et produkt af
missio Deiog samtidig dens medarbejdere (90f).

At leve som Kristi discipel kraever fuld overgivelsl Kristus. Menigheden ma,
for at skabe plads for gudsrigets fortsatte komopgyive loyaliteten overfor denne verden.
Nationalisme, individualisme, forbrugerisme ma opgi Overgivelsen til Kristus forandrer
den troende, som fortsat ma dg fra sig selv, ogag@dien nye identitet som del af Guds
familie. At veere kristent feellesskab i tiden, des.feellesskab som lever ud af gudsrigets
veerdier, med Kristus som eksempel og neervaerende Wed Helligdnden, er en af den
vestlige kirkes stgrste udfordringer. Vi er opfestrmed uafhaengighed, individuelle
rettigheder, privilegier mv., uden nogen videreldddiv bevidsthed, og ofte samtidig uden
helt at forsta i hvilken grad vi er blevet indivaliserede og privatiserede.

Med en overtagelse af Baumans pointer B€r hvilke vilkar der gives for
feellesskabet i det postmoderne. Feellesskab er ighaa i dag pseudofeellesskab, hvor
individer side om side forbruger deres goder. Fssllab er at fgle sig som en del af flokken, i
kraft af at falge moden. Mange, iseer amerikanskieeki fungerer pa lignende vis, idet de
forsager at tilfredsstille den enkelte forbrugesesétillede behoVEC afviser denne forstaelse
af feellesskab. Den bibelske forstaelse af begrebelangt fra en individuel forbrugers
synspunkt (92f). Sma neere feellesskaber er esdentle ma deltage som lemmer pa
legemet. Succes er ikke, at den enkelte far sit@beaekket, men at Guds rige bryder i
stadigt hgjere grad igennem (94). Det er ikke gigtivordan eller hvor feellesskabet er
sammen, men at gudsriget far krop igennem det $akille(96). Menighedens feellesskab er
som en familie, dvs. relationer, som ikke er baseéevalg, men pa feelles ophav. En families
feelles liv er ikke primeert defineret af bestemedst eller ritualer, men af relation. At veere

EC betyder at forpligte sig pa faellesskabet og phAdloet til Gud. At veere kirke er, at tilhgre
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et netveerk af mennesker, med Gud som livgiver ogeFaDenne type feellesskab star i
skaerende kontrast til forbrugerismens krav ometiléstillelse (97; 99).

Treenigheden selv er al faellesskabs arketypepderl kirkens kerne veere det
relationelle. Gudstjenester, mgder mv. er til fosw@tte feellesskabets liv og veekst, men de
gor ikke et feellesskab. EC er man meget bevidste om denne organiske foretdgigke er,
hvor to eller tre er forsamlede i Jesu rfdviMan er modstander af ensretning, at seerlige
former skulle veere normative, og ifglge eget udsaguaer mangd=C kirker, som mgdes
naturligt, fungerer netop som en slags udvidedaliemuden skemalagte aktiviteter. Kirke
handler ikke om struktur, men om at sgge gudsridet, er en rytme ikke skemalagte
aktiviteter. Denne lgse struktur rejser spgrgsmahet hvordan man vil handtere eventuel
vaekst. Her svares der ikke entydigt, dog siges atestarrelse ikke er det afggrende, men
menighedens fokus pa gudsriget. Et andet oplaggsp®l er, om kirke blot er et andet ord
for venskabsrelationer, hertil svares der klart gnskab er gudgivet, sundt og ngdvendigt,
men kirken er kun kirke i og med dens fokus pa ggds(102-04).

Mission er ikke ét satsnings omrade blandt afoir&C. Kirken er Guds folk
pa mission. Evangeliet ma leves ud i hverdagenngslsation er en livsstil, hvor man
kontinuerligt introducerer mennesker til feellessialog gennem sit liv viser hen til Kristus.
Ofte er det netop den seerlige livsstil, som megrlmevisende kommunikerer evangeliet
(108f).

3.4.5. Afledt praksis

Jeg vil i dette afsnit skitsere dele af den praksisn de tre hovedkendetegn affgder indenfor
EC.

Menighedens aktive deltagelse

| det nye testamentes skildring af menighedernesrenkomster og liv (jf. fx 1 Kor 14) er
det tydeligt, at udgangspunktet er, at alle bidradeivt. Dette er vigtigt foEC, og samtidig
en sveer opgave. Ofte anser vi i Vesten kirken farsied, hvor vores andelige behov skal
mades. Denne opfattelse ma revideres, opfattefsemenigheden som modtagere, frem for

aktive deltagere, er ikke frugtbar, da den skeskarpt mellem klerus og leegfolk, hvilket er

23 jf. Matt 18,20.
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ubibelsk. Hvis menigheden forstas som et pilgridksfguds medarbejdere, og det er vigtigt,
at skellet mellem det sakrale og sekuleere rum ryeléisy er det afggrende, at den enkelte
teenker sig ind som deltager, ligesom ogsa 1 Kdeglgber op til. Det kristne liv er forskelligt
fra forbrugerens. Livet som kristen kan ikke graadgende veere for den enkeltes egen skyld.
Kaldet til lyder altid til at deltagemissio Dei(158).

Dette ma ogsa konkret give sig udslag i menighedasiies liv, i geestfrihed,
gavmildhed og ikke mindst i Gudstjenesten. Derfomange indenfoEC ogsa tilheengere af
forholdsvis sma faellesskaber, hvor der er pladsttilen enkelte aktivt deltager ved hver
enkelt gudstjeneste. At dele liv er en vigtig debadstjenesten, at den enkelte far mulighed
for at forteelle om, hvordan Gud virker til opbygsgelfor feellesskabet. Man bruger heller ikke
én fast praedikant, men adskillige, og gar i de¢ haget i hgj grad op med den monologiske
praedikenform. Gudstjenestens budskab er ikke ktirtatte ord, det kan ligesa vel veere i
form af stationer i kirkerummet, som udleegger dagema, lysteending, nadver, information
om samfundets svage og marginaliserede med mulighed stgtte dem gkonomisk mv.. Der
kan ogsa forega en dialog mellem de tilstedevaerdnde hver iseer for lov til at dele sine
tanker om en bibeltekst, og der er stor veegt paeatpa en eller anden made er praktisk
mulighed for at respondere pa det kald, som lydiex gudstjenesten. Det kan veere at
forpligte sig pa at vise fattige personlig ellerogkmisk omsorg, at vise geestfrihed,
overgivelse til gudsrigets virkelighed og liv m6@f).

Det er abenlyst, at denne abenhed for alles de#tag gudstjenesten medfarer
sarbarhed, idet der ikke er kontrol med, hvad dekeke kunne taenkes at bidrage med.
Denne sarbarhed er dog ikke et argument for ategaksis. For det farste er de forsamlede
| feellesskab ansvarlige for at retlede, hvis ers@edtrykker sig i modstrid med gudsrigets
veerdier og livsstil. For det andet er det bibelskdnesbyrd om menighedens liv og

sammenkomster tydeligt. Derfor ser man en ufraigggbgave i at skabe rum for dette (168).

Ledelse

| EC tager man afstand fra ledelse baseret pa kongrohagt. | Gudsriget er tjienende ledelse
et ideal. Lederens udfordring er derfor at sggesgget, og motivere andre til at ggre det
samme, uden brug af kontrol. Menighedens ledelseverée konsensusledelse og uden
hierarki. Treenigheden fremholdes som model, haillerlige, alle tjener hinanden. | et ikke-
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hierarkisk feellesskab er det vigtigt, at alle harulighed for at veere med i
beslutningsprocesser, udformning af vision mv. (299

Nogle af kirkerne har sagar eksperimenteret medstarktur uden ledere, i
opposition mod karismatiske selvbestaltede ledan star udenfor enhver mulig kritik. Dog
vil de fleste mene, at det er at ga et skridt forgt, idet ledelse i en eller anden form er
uundgaelig (196f; 199). | stedet leegger man veegtapdedelse ma ske pa baggrund af
nadegaver, derfor kan der heller ikke vaere taleéonperson, som leder for alle aktiviteter.
Nadegavebaseret ledelse kreever, at man giver plikdandre, idet man ser egne
begreensninger; den er opgavebaseret snarere emetopd position/hierarki. De som bliver
ledere iEC er ofte dem, som har passion herfor og som gemseatiden gvrige menighed
som ledere. Dvs. dem som har en historie i feelbdsstk og er kendt for deres gode eksempel.
En leder far i hgj grad sin status fra gruppeneikka en institution el. lign.. Dette er
kendetegnende for en postmoderne forstaelse afitetiteom noget man gives af dem, som
veelger at underlaegge sig én, ikke som hierarkisigpoaition (199-201). Ledelsen i kirkerne
ma endvidere anleegge en aben stil, ofte kendetegdett enhver kan deltage i planlaegning
af aktiviteter, uanset om vedkommende er fast tiisellesskabet, eller helt ny. Lederens rolle
bliver da som facilitator, dvs. en art hjeelper, skan vejlede, og ellers blot grundleeggende
sgrge for at holde den enkelte ansvarlig ift. gigass veerdier, som alt kirken er og ger, skal
veere i overensstemmelse med (202; 204). Som trdligeevnt fungerer kirkerne mere som
udvidede familier end som organisationer. Ledelge derfor en steerk relationel karakter,

lederen er en art andelig guide (208).

Spiritualitet

Det er kendetegnende f&C, at man sgger at overvinde en individualistishatilg, hvor det
drejer sig om, at den enkeltes behov skal mgde®).(Bler hentes megen inspiration fra den
tidlige kirke, idet den daveerende verden ikke, semere, var preeget af opsplitningen af det
offentlige og private, det sekuleere og sakrale.

Der leegges stor vaegt pa feelles spiritualitet, ien tager afstand fra den
individualisme, som praeger mange vestlige kirketehne sammenhaeng benytter man gerne
forskellige liturgier, hvis de taler forstaeligt ddart i nutiden. Der er i mange vestlige
karismatiske kirker en aversion mod liturgi, fordet seettes i forbindelse med stivnet,

irrelevant og upersonlig spiritualitet. Denne hatdndeler EC ikke, de gnsker derimod at
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genoplive gamle liturgier, reformulere dem, sa dieeb forstaelige i konteksten (223f).
Denne abenhed overfor det liturgiske skyldes bb&.man finder stor inspiration i den
monastiske spiritualitet, pga. dens steerke feelsstarakter og holistiske tilgang, modsat
den moderne fragmentering af mennesket (227f). &fedier af kirkerne opfordres til at have
andelige discipliner som integreret del af deresitiet man forstar lovprisning som ’liv der
leves for Gud og efter hans agenda’, sharere entdebl 'verbal handling’. Her finder man
igen god hjeelp i den monastiske tradition, medoefaer, personlige mentor relationer og en
feellesskabsbaseret livsstil (230f).

Samtidig med denne tilbageskuen arbejder man &ohsmed at give
spiritualiteten sprog og udtryk, som er forstaeligh postmoderne kultur. Man ser en leengsel
efter det spirituelle i nutidig vestlig kultur, sokirkens traditionelle strukturer og sprog ikke
mader. Det er derfor magtpaliggende € at leve gennemsigtigt, veere eksempler for
kulturen pa, hvor menneskers andelige leengsel ffisitienal. Dog bliver det aldrig til leflen
for kulturen, idet fornemmelsen af at veere modkulsamtidig med, at man gnsker at

kommunikere forstaeligt, er staerk (232; 234).

3.5. Opsamling

3.5.1. Missional Church

Det skinner visse steder igennem i ovenstaend®)Gier blevet til i en nordamerikansk
kontekst, som ikke pa alle mader er sammenlignaid en dansk. Dog ligner store dele af fx
canadisk kirkeliv det danske, med en dominerendeckined hgj medlemsprocent og lav
aktiv tilslutning. Men den, seerligt i USA, udbredtelbyrdes konkurrence kirkerne imellem
og den deraf fglgende forretningstilgang til veels$tdet handler om at hverve medlemmer,
som kan skeeppe i kassen, er ikke umiddelbart gelekign

Alligevel mener jeg der er mange feelles vestligeki som ger beveegelsen
yderst relevant ogsa i en dansk kontekst. Beslaivehf kirkens krise, oplevelsen af kirken
som funktionel udbyder af religigs service, meres, jer rammende, og ma motivere til
fornyet arbejde med, hvad det vil sige at veereekbilbelsk og kontekstuelt, frigjort af arven
fra kristenheden.

Jeg mener videre, at afggrende dele af teologagM, ikke kan afvises som
et amerikansk feenomen. Indsigten vundet af Batini\gn mfl., at kirke og mission handler
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om deltagelsen missio Dej og at kirken fglgende er et sendt folk, har foig mat se
tungtvejende bibelsk beleeg, og kan derfor ikke se®r PA samme made mener jeg, at
haevdelsen af kirkens kontekstuelle natur er afglreng kreever, at der arbejdes med,
hvordan man er kirke i samtiden, herunder, mengr g understregningen af kirken som
modkultur er vigtig i en vestlig, ikke mindst danslammenhaeng, hvor kirken ofte har mistet
sin evne til at seette en alternativ dagsordenj fited har accepteret sin rolle som samfundets
udbyder af religigsitet. Videre mener jeg underginegen af lokalmenighedens rolle, som
afggrende missional enhed er vigtig, ligesom demegmtaenkte menigheds og ledelsesmodel

udfordrer kristenhedens kirketaenkning.

3.5.2. Emerging Church

EC deler mange grundlaeggende antagelser Mi€dmen er mere bevidste om opggret med
det moderne. Kritikere haevder, at beveegelsen tmydtemmest er et opgar med moderne
evangelikale megakirker, dette synes dog ikke aeu#fzeldet, selv om det er abenbart, at
mange af bevaegelsens ledere kommer fra dette mdjeman i hgj grad gnsker at genopdage
treek, som seerligt denne del af kirken har forséetn uanset beveeggrund, mener jeg, at EC
I hovedsagen har en holistisk bibelsk tilgang, Jommig at se repreesenterer et legitimt
anliggende. Endvidere er bevaegelsen ogsa udbiedgland, hvor disse kirker ikke spiller
nogen naevneveerdig rolle. Jeg mener at flere ak BGVedpointer grundleeggende rammer
svage punkter i mange vestlige kirker, herundedgtkekirken. @nsket om en holistisk
tilgang er muligvis affadt af den evangelikale bamgl, men pointeringen er ikke ensidig, sa
kun genopdagelsen af det dennesidige betones, atheevdes det ogsa, at evangeliet ikke er
letkabt, at discipelskab er radikal efterfalgel$elesus, og at det netop er dét evangeliet i
hovedsagen drejer sig om. Jeg mener den holistilgjeang er veesentlig for enhver kirke at
holde sig for gje, fordi den understreger, at kirlee kaldet til at reekke ud til verden, veere i
den, som agenter for det guddommelige evangeliuem dnderstreger bade gudsrigets
‘allerede’ og dets 'endnu ikke’, har blik for, attopmissio Deigiver det dennesidige mening
og mal.

Der er for mig at se ingen tvivi om, at de tre &dpraksisser repraesenterer
punkter, hvor de fleste vestlige kirker har megetaare, ikke mindst understregningen af

evangeliets offentlighedskarakter og menighedeisdskab synes at ramme majoritetskirker
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som Den danske Folkekirke, fordi man her ofte hasteh evnen til at ggre evangeliet
geeldende uden for den private sfeere, idet mantitlat sig tilfreds med rollen som statslig
serviceinstitution, hvilket for sin del ofte harvirket, at lokale menigheder ikke praktiserer
en feellesskabsbaseret livsstil. Samtidig er denrbawéste postmoderne tilgang til
kristendommen udfordrende, hvor ortopraksi frem @todoksi understreges, og hvor
menighedens struktur og hierarki afspejler demtsden relevante.
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4. Diskussion og vurdering

Opgaven i dette afsnit er pa baggrund af ovensteatdsammenstille, vurdere og diskutere
hhv. Missional — og Emerging Churclinerunder seerligt deres relevans i samtiden. deg v
gribe opgaven sdledes an, at jeg farst vil sggkitere, diskutere og vurdere teologi, siden
praksis og slutteligt samtidsrelevans. Der er ssarnmenfald mellem de to beveegelser,
hvilket ogsa til dels vil fremga af nedenstdendennder synes alligevel at vaere forskelle,
som er veerd at haefte sig ved. Nar modellernes dsrakévans undersgges treekkes der pa

afsnit to, seerligt inddrages Baumans synspunkter.

4.1. Teologi

Grundleeggende hersker der ikke tvivl om, at deta om besleegtede modeller. Begge
bevaegelser bygger pa indsigter fra bl.a. Barth ewldigin, og veegten ligger pa den deraf
falgende nye missionsforstael#éissio Deier grundleeggende udgangspunkt for biidzog
EC, opfattelsen af kirken som folk, ikke geografiskds fokus pa gudsrigets virkelighed, at
veere modkulturel kirke, og understregningen afigiggden af discipelskab er alt sammen
feelles gods. Pointerne formuleres nok forskelligen der er i hgj grad tale om enighed.
Gudsrigesforstaelsen falder higC under det eskatologiske, mens dette ikke modsig&s, i
men blot falder under den fgrste hovedpraksis,tifileation med Jesus. Her kan dog alligevel
spores en forskel pa de to bevaegelser. Mdstaler i mere dogmatiske termer, mere
klassisk teologisk, sa h&C helt overtaget, hvad de mener, er en postmodégaag. EC vil
ikke tale om dogmer, men om at fglge Jesu ekserdptharrative er i centrum, forteellingen
som skaber identifikation. Derfor ladEC sig heller ikke kategorisere pa hverken hgjreerell
venstre flgjen i kirken. Den omtalte 'bade - oglgang finder sit udgangspunkt i
identifikationen med Jesu liv og leeMC er for mig at se ikke grundleeggende uenige, men er
blot mere praeget af det modernes trang til at kaitsgre og generelt af kirkens dogmatiske
tradition. Man gnsker her ligesa vel en gudsrigests livsstil, en holistisk tilgang, sa man
ikke overser den dennesidige dimension af eskatogg man har veegt pa den fejl man
mener det var, at kirken skilte budskabet om frefsa evangeliet om gudsriget.

Et andet omrade, hvor der er betoningsforskeli BIC's understregning af
evangeliets offentlighedskarakter. Igen er der rfog at se ikke tale om grundleseggende

uenighed. Begge beveegelser er enige om, at evanddde kun kan gares gaeldende pa det
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private omrade, at kirken derfor ma veere modkultogeanvise en pa nogle omrader markant
anderledes livsstil. Der er ogsa enighed om, atigdeldens virke ikke kan begraenses til
kirken, missio Deibetyder, at kirken ikke har patent pd Guds virkeden virker ogsa
udenfor kirken, hvorfor menigheden ma sgge Gud ogséuren. Alligevel forekommer det
mig, at EC har en mere radikaliseret profil i kraft af afvisgen af de sekulsere rum.
Evangeliets offentlighedskarakter understregegitafigesom ogsa det modkulturelle, trods
det, at man er meget aben for at lane udtryk iukeft, som underbygger evangeliet. Det
modkulturelle bliver derfor pa ingen made til ertjstisk indesluttethed, med skarpt skel
mellem det verdslige og sakrale. Tveertimod gnskan at vinde hele skabningen tilbage til
skaberen. Der er en neaesten paradoksal abenhedmoketfuren, og samtidig en steerk
bevidsthed om at veere modkultur. Igen er det detatige element, som rummer dette. Jesu
forbillede indeholder en tilgang til virkelighedesom ligner. Han mgdte enhver og
proklamerede gudsriget for dem. Han anviste enkahdivsstil, som netop var bygget op
omkring at reekke ud til mennesker, hvor man ikkerdatede et mgde med Gud selv (jf. fx
Joh 4,1ff; 8,1ff; Matt 8,5ff; Luk 7,1ff; 36ff).

Det er min vurdering, at begge bevaegelser bidraggt afggrende indsigelser
mod kristenhedens funktionelle kirkéissio Dei er for mig at se en betydningsfuld
erkendelse, og ma ligge til grund for enhver sundissionsteologi. Den falgende
understregning af kirken sorfolk er, for mig at se, ogsa af stor vigtighed, fordind
repraesenterer et gnske om at vende tilbage tilbeisk paradigme for kirke og mission.
Samtidig er det nok noget af det sveereste at imgaiéene i en vestlig kristenhedskontekst,
men valget er umiddelbart ikkeeksisterende. @nskam at veere kirke i bibelsk forstand er
det afgerende at komme ud over den geografiskeefkirktdelse. Det er ligeledes min
vurdering, at den bagvedliggende gudsrigesforsiaedg at dette ikke kan adskilles fra
budskabet om den enkeltes frelse, er en vigtigtpoiDet er tydeligt, at store dele af den
vestlige kirke har behov for at genopdage, for déflgiens vedkommende, gudsriget
dennesidige dimension, og for venstreflgjens, &ftgelsens radikale karakter og frelsens
hinsidige dimension. Ogsa understregningen af kirkem modkultur udfordrer. Kirkens
feellesskab har sin helt egen logik. Her er den simden stagrst og den enfoldige salig (jf.
Matt 6). Der er behov for, at kirken begynder aeleid af sin egen dagsorden, som advokat

for marginaliserede i enhver forstand.
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Samlet set mener jeg det er afggrende for kirkesmstid, at den finder tilbage
til en bibelsk ekklesiologi. Dvs. at kirken levegudsrigets virkelighed, som medarbejdere pa
sin Herres mission. Han er "allerede’ naerveerendeAreden, men menigheden har samtidig
retning mod det 'endnu ikke’ fuldbyrdede gudsriBé. denne vandring ma kirken gve trofast
vidnesbyrd igennem feellesskabets karakter. Her derden enkelte i overensstemmelse med
rigets veerdier, og herfra reekkes ud til samfundesgjeste. Riget ma gares gaeldende pa alle
livets og samfundets omrader, idet man er bevidst a Gud er hele skabningens Gud,
efterfalgelse af ham involverer alle omrader agfivHvis kirken skal finde tilbage til sin
identitet som sendt folk pa mission, med vaerdiergde, at man, pa seerligt det etiske omrade,
ma gere kraftige indsigelser mod den offentlige imgner det afgarende, at man overvinder
forstaelsen af kirken som kulturelt serviceorgaeol®gisk set mener jeg at de to beveegelser
bidrager med at troveerdigt kald til den vestligek&j til at reorientere sig og til at

gennemtaenke primeert sin teologi og siden sin paksi

4.2. Praksis

For MC's vedkommende laegges der vaegt pa, at der ikkeedirdh seerlig struktur, som
opfylder menighedens missionale kald. Man afvisgganisatorisk fundamentalisme og
regner med, at kirken, for at veere missional, lokel have vidt forskellige udtryk.

Det vigtigste kirken kan ggre er at undersggenhgbdens struktur og udtryk
tjener dens inderste vaesen, som medarbejdaigsio Dei Sagen kan ikke blot gribes an ved
at forny kirkens former. At veere kirke i tiden abtiden kraever, at man fgrst og fremmest
revurderer sin teologi i lyset af det bibelske adhyrd.

Det er veesentligt, at kirken ikke teenkes som gl sted, serviceinstitution,
kulturarv eller lignende. Kirken er et levende pitgsfolk, der er til, ikke for sin egen, men
for sin omverdens skyld. Far man farst tag om degroadlaeggende teenkning, er det Guder
et al's pastand, at kirkens struktur og aktivitet virdodres, sa den er i overensstemmelse
hermed.

| EC er man for sa vidt enig i, at grundlaget er afgdeslot bevirker det mere
postmoderne tilsnit, at man taler om identifikatiored Jesus, og ikke om teologi. Jesu

eksempel er det man gnsker at efterfalge og tagéemee af.
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Her er der endvidere farst og fremmest tale om sgiwherfeellesskaber,
lokalmenigheden er den grundleeggende enhed. Degemnem den lokale menighed, at
evangeliet bevidnes. Man understreger, at kirkdegy hvor guds folk er forsamlet. Kirkens
liv kan derfor ikke fastlaegges til et seerligt smshdag formiddag. Feellesskabet, og den
enkelte i det, er til stadighed kirke.

Der er pa mange mader stort overlap mellem deet@elgelsers forstaelse af,
hvordan man er kirke i praksis. For mig at se,ML's mest afggrende bidrag, deres
fastholdelse af, at denne springer ud af en teskofgirstaelse afissio Dei Ogsa deres syn
for lokalmenighedens vigtighed er af stor betydnig pointe som deles m&, hvis starste
bidrag, jeg mener, er deres insisteren pa, at nmakirke uophgrligt. Man vil her ikke
acceptere det moderne skel mellem det sekuleereebgeligigse. Den kristne spiritualitet
vedrgrer ethvert omrade af virkeligheden.

Begge beveegelser veegtleegger endvidere feellesskiabigtdning, hvilket, jeg
mener, er en afgarende pointe. Feellesskabet ¢it aaweere tegn pa og vidne om gudsriget,
hvilket indebaerer, at undertrykkende strukturereitet etik mv. ma afvises.

Dog er der ogsa veesentlige forskelle pa de to pelsar pa det ledelsesmaessige
plan. Generelt ggres der op med solus-pastor-nesgetlg menighedens ledelse opbygges
som nadegavebaseret og derfor ogsa i teams. Sdadgr for sa vidt enighed. Men hvor
MC opererer med ledelse fra front, dvs. tydelige ledesom viser vejen og gar foran
menigheden, sa afvis&C denne model som hierarkisk. Her arbejder man medeget
mere flad struktur, hvor enhver kan deltage i mieedgens planleegning af aktiviteter, og
ledere er dem, som menigheden genkender som saddaner i denne sammenhaeng veeldig
praeget af en postmoderne tankegang, hvor autagtep kun kan opnas og opretholdes, nar
og hvis mennesker veelger at underlaegge sig.

Spgrgsmalet er, oBC's model kan fungere i starre menigheder? De formar
ikke selv at forholde sig til, hvad man skal getéfaelde af veekst. Dog gar de en pointe ud af
hele det relationelle felt, hvorfor der ma veere raturlig greense for stgrrelsen af en
menighed. Jeg vil ogsa mene, at hvis opleeringaryakristne skal kunne fungere i en sa lgs
struktur, som der lsegges op til, er det afggreatenenighederne ikke er stgrre end de kan
overskues af det ledende team.

Jeg ser en vis risiko ved denne Igse model, idmt imret hgj grad beror pa

menighedens evne til at vurdere hvad der er i ogstemmelse med evangeliet, og hvad der

-55 -



Kirke og mission i det 21. arhundrede

ikke er. Hvis lederen kun har sin autoritet i kraft at han anerkendes bredt i menigheden,
kan man vel ende i, at alt hvad flertallet synekiese, i den enkeltes menigheds tilfeelde, ma
accepteres. Dog synes dé&tQ at veere stor opmaerksomhed omkring det bibelskeesgtalyrd,

og identifikation med Jesus er jo som neaevnt en dyonaksis.

Styrken ved modellen er det dialogiske, alt forég&lation og dialog. Maske,
det er sikkert hva&C ville heevde, er den ovenstaende frygt et udslagaaferne tankegang,
dvs. affgdt af det modernes trang til ortodoksi,degmed kontrol. IfEC er denne tilgang
ikke leengere gangbar, hvorfor man ikke har andigf, emnd relation og dialog, som middel til
at vejlede og retlede hinanden. Man ville godt laulave strukturer, som giver visse personer
autoritet, men mennesker lader sig ikke leengermetef af andre, blot fordi de matte have
denne eller hin position, og det ville derfor vasnmasonst.

Forcen vedMC's model, mener jeg, er deres udtalte vilje tikcthelskab. Der er
stor veegt pa, at ledere med egne liv viser vejemefsten af menigheden. | forleengelse heraf
er der fokus pad menighedens retning mod gudsrigigte som naerveerende og kommende
realitet, dvs. at den enkelte mere og mere blietafl menigheden sotvounded setopleeres
efter laerlingeprincippet, sa han igen kan opleere, mg at man lever i forventningen om
rigets fuldendelse.

Pa det praktiske omrade er der altsa en vis uedighellem de to beveegelser,
man vil grundleeggende det samme, men tilgangearskdllig, hvilket, jeg vurderer, seerligt
er affgdt af, hvor postmoderne et tilsnit de heeer er udtryk for. Det er min vurderingee©
pa mange mader er mere praeget af det postmodetdrnid@nnoget jeg vil komme neermere
ind pa i det falgende afsnit.

Videre er det min vurdering, at begge bevaegeldadgnaevnte omrader udgar
et saerdeles veesentligt bidrag til forstaelsen ahisional praksis, i overensstemmelse med
den konsekvensnissio Deingdvendigvis ma have for ekklesiologien, herunkiekens

praksis.

4.3. Samtidsrelevans

Nar det skal vurderes hvorvidt beveegelserne evaate i samtiden og i hvilken grad, er det
vigtigt farst at overveje samfundets karakter. Somalt i afsnit to er der uenighed om, hvor
afggrende forskellig den nuveerende virkelighedrardet moderne samfund. Hovedveegten
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blev her lagt pA Baumans analyse, som papegel, @ mange mader lever pa moderne
vilkar, bare péa flydende vis, dog understreger Bamnogsa, at konsekvenserne af det
flydende moderne sagtens kan taenkes at veere nutgemde end konsekvenserne af det
tidligere skift fra det preemoderne til det modefjhe2.1.; 2.4.1.).

Baumans hovedteser er, at den frigagrelse som mdenneskeheden frem i den
moderne tidsalder nu er total. Der er ikke leeng@get overordnet, som kan definere hvem
vi er som mennesker, og vi er som fglge heraf adertil selv at skabe vores identitet.
Individet er det eneste, som tilbyder legitimiteten har ingen feellesskabsdefinerende kraft,
grundet sin subjektivitet. Denne tilstand skabesoamhed, og driver os ud i forbrugerisme,
hvor alt bruges, sa leenge det synes at give deeltenkoget, og siden smides veek, for at
erstattes af andet, hvilket ogsa gaelder for paotdrbg menneskeligt feellesskab generelt.

Feellesskabet i traditionel forstand er i Baumarndiko dgdt. Religigse
feellesskaber stemples som  kommunitaristiske foisger, kendetegnet ved
virkelighedsflugt og ansvarsforflygtigelse. Feelledset 1 traditionel forstand, med
identitetsskabende kraft og falgende tryghed k&a genoplives (jf. 2.4.3.).

Jeg tror langt pa vej, at Baumans analyse afidamrammer plet. Vi lever af
det modernes frugter, men samtidig helt frigjortge averladt til det individuelle valg, med
forbrugerismen, som dulmende (og afhaengighedsskabdeenomen. Dette gar sig uden
tvivl ogsa geeldende i vores forhold til religigsellesskaber. Vi kan frit veelge, forbruge og
kassere igen. Spgrgsmalet bliver da, om det ovedws er muligt at vaere kirke i denne
kontekst? Her mener jeg der er flere ting, somagas i betragtning, far der svares.

Indledningsvis ma det understreges, at det i afyge forstand ikke er muligt at
veere kirke, hvis ikke man, som bad€ og ECggr, trods et indgdende gnske om relevans og
forstaelig kommunikation, tager sit udgangspunktviad NT siger om at veere kirke. Kirken
kan aldrig defineres af det omgivende samfund, etesin egen virkelighed, og har sin egen
logik, som er Gudgiven. Kirken er kaldet til at kigytil ved det gode i en kultur, men ogsa til
at vaere modkultur. Pa dette punkt er der ingergtkurs hos nogen af bevaegelserne, de
anerkender kirkens kald til at vaere gudsrigets eidogsa hvor det kan fa staerk polemisk
karakter.

Nar dette er vilkaret for kirken, kan den sa pgeromade ggre sig hab, om at na
det individualistiske og frit veelgende menneske?vilajeg mene, af flere grunde. Det er

korrekt, at kirkens vilkar i det postmoderne er meskers frie valg, den kan veelges til og fra
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pa lige fod med alt andet. Men veelges den tilytilr den at seette mennesker fri fra at skulle
skabe egen identitet, og tilskriver i stedet dekette guddommelig identitet og uendelig
veerdi. Samtidig kreever den forpligtelse, den eekftpligter sig pa feellesskabet, og saettes
dermed i nogen grad fri fra tidens usikkerhedfrainarcissistisk selvoptagethed og til at kere
sig om sin naeste, ikke kun om sig selv. Dog ligigrvel i tiden, at det man har valgt kunne
teenkes at vaere utilstraekkeligt, og Bauman rammdordikke helt forbi, nar han beskriver
tidens usikkerhed som et grundvilkar.

Grundleeggende mener jeg altsa, at kirken i haj bea noget at tilboyde ogsa det
postmoderne menneske, men da den har sin egenvgadggik, kan den ikke andet end at
sta i opposition til Baumans stempling af den samkunitaristisk virkelighedsflugt.

Derimod godtager den, at mennesker, som sggeendrkellesskab er svage,
har behov for at defineres af noget udenfor sig/,sef befries for de endegyldige
konsekvenser af eget liv. Dette ser kirken dog, sabdBauman, som ethvert menneskes
vilkar, ikke blot de, som ikke kan klare tidenskksirhed og ensomhed.

Det ma som naevnt understreges, at kirken ikkedigeggende kan defineres af
sin samtid, hvilket bAd®IC og EC anerkender. Nar det er sagt, har begge bevaegtisdralt
gnske om at veere relevant kirke i tiden. MC’'s vedkommende laegges der vaegt pa, at
kontekstualiseringen er en kontinuerlig opgave. rigediet sélv er udtryk for
kontekstualisering, Gud blev historisk menneskégeieg ma kirken altid forsgge at antage
samtidsrelevante former og udtryk. Erkendelsenokélmenighedens rolle er af afggrende
vigtighed i denne sammenhaeng. | et samfund, somigteer praeget af pluralisme, bliver det
lokale og partikuleere afgarende, ogsa selv om reavdier at veere vidne om noget universelt.
Missio Deibetyder, at Guds virke ikke er begreenset til kickmen at han ma opsgges ogsa i
kulturens former og udtryk, hvilket i udgangspunlgeer en positiv holdning til kultur, som
muligt sted for Guds neerveer.

Hovedsagen foMC er bevidstheden om at veere missional kirke, detesr
veegten leegges. Enhver form ma tjene dette fo@ler moderne i sin tilgang til teologien,
hvor ortodoksi er det afggrende, og der er stort y@gnenigheden sobounded sefyvilket i
praksis gar, at der, for mig at se, let kan blizie om en antikulturel model, selv om dette

ikke er hensigten.
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Alligevel anser jegMC for at veere et yderst relevant bidrag til debattem
muligheden for at veere kirke i samtiden. Seerligtlem teologiske teenkning vigtig, ligesom
ledelsesmodellen og blikket for lokalmenighederike rgiver stof til eftertanke.

EC ma pa mange mader anses for en umiddelbar slaggigirefterfalger til
MC, men der er alligevel stor forskel pa i hvor hegdyde to beveegelser er preeget af det
postmoderneEC organiserer sig med flad ledelsesstruktur, anel&erat i det postmoderne
er autoritet givet af den som underlaegger sig, m@anfokus pa relation og narrativitet, i
erkendelsen af, at legitimitet, sandhed om man ivéamtiden er erfaret, idet eksterne
autoriteter ikke anerkendes i sig selv. Missiorvddliderfor relation, og der er faglgelig stor
veegt pa det levede liv, pa ortopraksi, fordi aldéehar overbevisende kraft i en postmoderne
kontekst. | stedet for de vante kategorier i evikglesammenhaeng, som hhv. personligt
troende og sagende eller lignende betegnelsavi(fs boundedog centered s¢f gar man i
emerging church en helt anden vej, idet man i koggad fokuserer pa identifikation med
Jesu liv og leere, at leve som ham, tilegne sig saspiritualitet.

Dog ma det veere et abent spgrgsmal, om man kagawtvis skelnen mellem,
med MC’s termerboundedog centered setdvs. de som er forpligtede medlemmer af
pagtsfeellesskabet og de som ikke er, nar man eighehi praksis. Ligesom kristendommen
vel altid har ultimative krav om overgivelse, ontdsteendig autoritet og endegyldig sandhed,
alt sammen noget, som skeerer i grerne pa det pdstm® menneske, hvis vi skal tro
Bauman.

Alligevel mener jeg, at der EC er stor inspiration at hente for den vestlige
kirke. Bevaegelsen bestar af postmoderne menneskar, ikke laengere formar at finde
mening i den moderne kirketeenkning, men som sagntatisker at fastholde Jesus som
guddommelig identifikationsfigur. De gar meget langderes ’postmodernisering’ af det
kristne budskab, men tydeligvis med et bagvedliggeanske om at veere kirke i mission
efter Jesu model. Det er udfordrende nyheder faditionelle kirker, som for manges
vedkommende er halvtomme, uden evne til at griben@sker i samtiden, maske fordi de er

levn af en forgangen tid.

-59 -



Kirke og mission i det 21. arhundrede

5. Mission og folkekirke i det 21. arhundrede

Efter at have overvejet de to bevaegelsers geneeddieans, ikke mindst i samtiden, vil jeg i
det falgende fokusere pa beskrivelsen af den daksktkst, herunder en kort indfaring i
hhv. Den danske Folkekirke og danskernes gudstetteDfor at udpege nogle af de
udfordringer som dansk kirkeliv, szerligt folkekirkestar i, og overveje hvorviddissional —

samtEmerging Churclpositivt kan bidrage til en Igsning.

5.1. Folkekirken

5.1.1. Historisk

Folkekirken gar som institution tilbage til grundém, 5. juni 1849, hvor den overgik fra at
veere eneveeldens statskirke til den nuveerendengtilldenne overgang betgd dog pa ingen
made lgsrivelse fra staten. Folkekirken nsevnesealéei lovens § 4, blandt de indledende
paragraffer, som naevner de forskellige institutipmier er del af statens styrelse af landet.
Kirken regnes saledes for den fjerde pa linje med dvrige tredelte magt (lovgivende,
dgmmende og udgvende) (Mortensen, 25f).

Loven indeholder endvidere den sakaldte 'lgftegafs "§ 66: Folkekirkens
forfatning ordnes ved loy”som aldrig er blevet opfyldt, hvorfor den lovgne magt for
kirken, som for samfundet generelt, er folketindéitken har pa intet tidspunkt opnaet en
selvsteendig styrelse og man kunne derfor spgrgedemikke de facto stadig er tale om en
statskirke? Dog findes der visse udviklinger soranuerer billedet en smule, bl.a. loven om
sognebandslgsning og om valg- og frimenigheder .(Ht855 og 1868/73), og siden
menighedsradenes indfgrelse i 1903. Disse vartitihg, som skulle gge friheden indenfor
kirken, og dels gare den mere demokratisk, men ala aldrig er naet videre end til lokalt at
kunne veelge menighedsrad og regionalt biskoppen o avrigt kun har magt indenfor eget
stift), star billedet af den politisk ledede kirkadig ved magt (27).

Endvidere sikrede grundloven den enkelte religimsd (dog undtaget landets
regent, som skal tilhgre folkekirken), om end ddteiindfarte religionslighed, folkekirkens
stilling var og er fortsat seerligt privilegeretetdden, jf. 8 4, understgttes af staten (26).

Der er flere grunde til, at vi i dag har, hvad nfar kaldt 'verdens svageste
monopolkirke’. Ikke at folkekirken har de jure mquud, jf. of., men de facto har den gennem
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tiden ikke reelt veeret udfordret, i hvert fald ikka i nyere tid, hvilket er en blandt flere
grunde til, at danskernes forhold til deres kirka, de flestes vedkommende, i dag er meget
distanceret. Dette skyldes endvidere, for det égiat Danmark som det eneste land i verden i
snart 500 ar ikke har haft borgerkrige, revolutipnleulturkampe mv., som har kunnet
udfordre kirken til at udvikle en selvsteendig idesttift. staten og folket (15). For det andet
har de fleste danskere ikke, grundet den manglardferdring, taget stilling til eget
standpunkt, men henviser til folkekirken som en afetieres kulturarv, en instans de fortsat

gnsker at veere medlemmer af, men ikke i gvrigt @agasig i, eller konfronteres med (17).

5.1.2. Aktuelt

Resultatet af ovenstaende er, at der trods erilbvéigiegang, stadig generelt er stor opbakning
til folkekirken. | begyndelsen af 2002 var 84,3 #bafolkningen medlemmer. Selv om dette
kunne lyde som en overveeldende opbakning, sa grdeg¢ntvise medlemstal stgt faldende, i
gennemsnit ca. 0,5 % pr. ar. Dette skyldes ikke ktikirken mister medlemmer, men lige sa
meget, at befolkningsandelen af mennesker med amtigizs overbevisning end den kristne
er stigende. En anden faktor er den ggede urbamgselg samtidig at byerne generelt er mere
sekulariserede end resten af landet. Alt i alt éegter sig en negativ tendens, som, hvis den
fortsaetter, pa sigt vil ggre folkekirken til minetiskirke, modsat den nuvaerende situation,
hvilket formentlig ogsa vil udfordre den seerligtvlegerede situation, som kirken besidder
(Mortensen, 87-90; Iversen, 10f).

| udviklingen frem mod nutidens folkekirke har sden til kirken aldrig veeret
seerlig hgj, det eneste medlemskrav er dab. Detoernsangfoldighed inden for kirkens
rammer, saledes taler man ofte om flere 'menighedéenfor kirken. Denne tale er affgdt af
de mange passive medlemmer, som ikke gnsker atlstior kirken, men samtidig gnsker en
fiern kirke, som de selv kan vaelge til og fra, miiat synes belejligt. Viggo Mortensen
betegner kirkens situation pa falgende vis: 80 %dleremer, 10 % der kerer sig om det, og 2
% som rent faktisk bruger kirken regelmaessigt. Kitieser man den ellers sparsomme
kirkestatistik, er det tydeligt, at folkekirken st&teerkt i livets overgangsfaser, dab,
konfirmation, vielse og begravelse. Her gagr medlemma i udpreeget grad brug af kirken
(Mortensen, 92). Dette, sammenholdt med andeligéetaser i samtiden, far Mortensen til at

tale om fire menigheder, som i gvrigt vel kan tasnkepreesenteret i samme sogn. Disse
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benaevnes  hhv. kernemenighed, servicemenighed, associeret  menighed
patchworkmenighe(l02).

Kernemenigheden udgar de 10 % som leegger veegtrpd Kirkemedlemskab,
de deltager i menighedens Iliv under en eller andemm, og udggr typisk
rekrutteringsgrundlag til fx menighedsradene. Senwienigheden er de, som primeert benytter
kirken ifm. livets overgangssituationer, de seké&ir som en ritualanstalt, der skal bidrage pa
passende vis ved disse lejligheder. Den associemadaighed overlapper til dels
servicemenigheden, og er karakteriseret ved, at ikian benytter kirken, men heller ikke
gnsker at melde sig ud. Patchworkmenigheden reptegse i hgj grad den postmoderne
privatreligigsitet. Man mener frit at kunne samnzetie sin egen religion, hvori
kristendommen vel kan teenkes at bidrage med simegiter. Det er blandt andet denne
gruppe, som seerligt benytter sig af fx natkirkelsitl om stilhed og meditation (102-05).

Nar Hans Raun Iversen skal beskrive samme virtketig bruger han falgende
beskrivende kategorier: kulturkristendom, kirketerslom og karismatisk kristendom, idet
han gnsker at tage udgangspunkt i positive prasdikfiem for en negativ stempling af
mennesker som frelste, ikke-frelste, firhjulskrestmlgbte hedninger eller lignende (lversen,
19).

Med kulturkristendom menes ikke, at den danskeuka@r kristen, if. Iversen er
dansk kultur ikke gennemtreengt af evangelisk kndten, men dog af kristne veerdier. Mange
danskere kalder sig kristne netop pa denne baggrdadskhed og kristenhed smelter
sammen. lkke sadan forstaet, at danskerne genmrelpa Kristus som Guds sgn, dette er
nemlig ikke tilfeeldet for den kulturkristne, hanfmtilslutter sig nogle for samfundet feelles
kristelige veerdier, heri ligger vedkommendes kndtmm. Fx er naestekeerlighedsbudet
anerkendt som en veerdi der giver den enkelte dgdsilabet (samfundet) retning. En typisk
udmelding i denne kreds kunne, if. Iversen, v3mejeg er da kristen, p4 min egen made
naturligvis. Men kristen er jeg dalversen, 22), hvis en og anden afkreeves at reddgpsit
andelige stasted, hvilket man i gvrigt helst und@®-22). Hvor kulturkristne er afvisende
overfor troen pa Jesus som frelser, accept af Bipddekendelser, samt tilslutning til kirkens
aktiviteter, er de kirkekristne i modsaetning heptisitive overfor dette. De godtager alle tre
praemisser, og er pa mange mader den gruppe, panmglbg 10 %, som gar, at kirken er en
kirke, og ikke blot en tom ceremonianstalt uden igleed, idet de regelmaessigt, eller af og

til, deltager i gudstjenester mv. (25). Betegnelkansmatisk bruges af Iversen bredere, end
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traditionelt forstdet. Kernen er, at disse mennesiee et personligt fromhedsliv, har taget

personlig stilling til deres tro, og er abne fortehelsk forstaelse af kirken. Disse kan veere de
mest trofaste kirkegaengere i nogle tilfeelde, dem bolder sognets arbejde i gang, mens de i
andre slutter sig sammen i egne (lukkede) faelléssk®e er seerdeles aktive i kirken, nar de
faler sig rummet, ofte i kraft af en tydelig forkdglse. Men det er ogsa en gruppe, som kritisk
bedgmmer og tager konsekvensen, fx ved at sgge anahisters forkyndelse, hvis de finder

det ngdvendigt.

5.2. Danskernes Gudstro

Efter overordnet at have givet et billede af folkieén, vil jeg i det fglgende forsgge at
indkredse danskernes tro lidt neermere.

Generelt er antallet af danskere, som selv sigerat pa Gud over de seneste
50 ar faldet med 20 % fra 80 til 60 %. Fordelingeellem kannene er nogenlunde uaendret,
saledes er der 20 % flere kvinder end meend dep&@ud (Hgjsgaard, 36f). Over de seneste
ca. 20 ar (1981-99) kan man endvidere spore eniagnidgudssynet. Andelen af mennesker
som tror pa Gud som en andelig kraft er stegetyddt 20 til knap 40 %, samtidig er der en
svag stigning i andelen af danskere, som tror pAegsonlig Gud til ca. 25 %. Derimod er
andelen af tvivlere samt ikke-troende faldet enssngl lige under 20 % for hver gruppe (38).
Det er videre interessant, at kun ca. 40 % af kefojen anser sig selv som religigse (45),
mens omkring 80 % af kvinderne og godt 60 % procesgndene i Danmark anser sig selv
som troende (48).

Sammenfattende kunne det altsa tyde pa, at ddweeen sendring i sprogbrugen
omkring det andelige. Faerre tror pa Gud end tidigeog samtidig er gudssynet nu
overvejende upersonligt. Fa betegner sig som glegi mens en del flere ser sig selv som
troende. Der er altsa sket en forskydning i reteigf det flydende og udefinerede, pa dette
omrade, en aendring som giver god mening i lysetedfpostmodernes individualisering og
udpreegede grad af frit valg for den enkelte (#.2.), en tendens, som bade Viggo Mortensen
og Hans Raun Iversen papeger, som det er udtdgtfizslgende.

Viggo Mortensen sporer en drejning mod subjeksgimtiden. Man fokuserer i
dag pa selvudvikling og personlig tilfredshed, mager hvad man kan bruge og kasserer
resten, ogsa i andelig henseende. For kristne betyet, at der er langt mindre veegt pa
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ortodoksi, end pa ortopraksi. Dogmernes tid er ifofdistslas det (Mortensen, 106f). Det
postmoderne menneske oplever ikke at dogmerneohaligtende betydning, og heller ikke at
de fungerer som videreformidlere af kristendommemgt snarere opleves forteellinger og
historier, personlige vidnesbyrd, som virksomme towyeerdige i den henseende. Denne
drejning betyder ogsa, at konfessionelle skillelinyil blive mindre betydningsfulde i
fremtiden, hvorimod fromhed og personlighedstygem man anser for veerd at folge efter,
vil fa stadigt starre appel (108-10).

Disse tendenser udfordrer naturligt kirken, forishikke den formar at
imgdekomme menneskers behov, vil de sgge andreerstdke mindst i nyreligigse
stremninger. Derfor anser Mortensen det for pdsitiat tiltag med eendrede
gudstjenesteformer, fx inspireret af Taizer blomstret op de seneste &r, fordi det magder de
individuelle sggende (113). Videre konstaterer Iiosen, at det som efterspgrges i tiden
hovedsageligt er et erfaret mgde med det guddorgeetig her er en tilbagevenden til de
farste menigheders erfaringer en vigtig inspiratioide (117).

Hans Raun Iversen noterer i sit bidrag til ant@odg'Gudstro i Danmark”
(2005) ogsa vendingen mod subjektet, sddan agfastet postmoderne menneske i hgj grad
selv ma finde et troveerdigt livsgrundlag. Feellebskaopleves ikke i samme grad som
tidligere at have formativ funktion og autoritakivaft. Dog mener Iversen, at de sandheder
der veelges imellem, for de flestes vedkommendgefignden for visse kendte rammer. | den
sammenhaeng opstiller han syv religigse modellem ¢$@an mener, er rammene for
danskernes religigse liv (lversen i Hgjsgaard, 1D@n fgrste model der opstilles, kaldes
banal religionog karakteriseres ved trangen til at give pergentiplevelser religigs mening.
Der er ikke tale om en bestemt tolkning, blot heasider til fglelsen af noget hgjere end én
selv (111). Anden model kaldéslkereligionog tager sit udgangspunkt i folkets egne behov
for at fastholde og fejre seerlige tider og steffepvergangssituationer som fgdsel og dad.
Mange danskere bruger folkekirken i denne sammeghasen kirken er af sekundaer
betydning, hvorimod folkets fglte behov for tolkgimg stette er primaert. Det er fgrst og
fremmest kirkens lange historie i Danmark, som dganr til den flittigst benyttede institution
(111f). Tredje model bensevnayreligigsitet og nyandelighedversen mener, at kernen her

er den samme som i folkereligigsiteten, her har rbbit valgt inspiration fra @stens

24 Fransk gkumenisk kloster med spiritualitet preafj@neditation, eftertzenksomhed, enkle sange mv.
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religioner, som dog er steerkt europeeiserede, hvtiden pa fx reinkarnation ikke indeholder
muligheden for genfadsel pa lavere niveau (112f).

Her mener jeg, det ma overvejes om ikke det rgigdie virker attraktivt for
mange, fordi det indebaerer en noget mere holigtskkning, end folkekirken ofte evner.
Séledes at religionens rolle er den samme sonkéffeligigsiteten, men at der er en specifik
grund til, at det nyreligigse alternativ virkertdlende i samtiden. Ogsa tidens sggen efter
personlige forbilleder, troveerdige 'rejsevejlederikke fasttgmret dogmatik, er et treek ved
det nyreligigse, som, jeg tror, kan virke tillokkienpa mange.

Kirkekristendomer den fjerde model. Iversen uddyber ikke denndehmeget,
maske fordi han regner den som kendt stof, dogspiteger han nye undersggelser pa
omradet. | denne sammenhaeng er begrebet dog obaadiet ovenforKulturkristendom
som er den femte model, har jeg ogsa tidligere haden er kendetegnet ikke ved sin
gudstro, men ved antagelsen af veerdier, som har tatstendommen. Sjette model er
civilreligion, Iversen ser en begyndende tendens til en sadam, itm. kongehusets
kirkefester, og nar der holdes seerlige gudstjenéfste fx 11. sep. 2001 eller tsunamien i
Thailand dec. 2005. Civilreligion kendetegnes abemipresent Gud, som belgnner det gode
menneske, respekterer samfundets orden, og belgforen af landets stabilitet og velfeerd.
Slutteligt naevnes Islam, som har omkring 200.00%angere i Danmark, og er en stadig
voksende gruppe (113-16).

Generelt anser Iversen danskerne for at vaerdasiigmen hver pa sin made,
med meget forskellige udtryk og med forskellig féedse af Gud, moral og efterliv. Men
tendensen er, at fa danskere ikke pa noget tidsmamnem livet kan identificere sig med en
af ovenstaende modeller.

Dette er selvfglgelig en stor udfordring for kirkesom ellers har vaeret sa vant
til en mono-situation, hvor den var den selvfglgelog i gvrigt neermest eneste udbyder af
religion. Sadan er virkeligheden ikke laengere, éairler en spiller pa markedet ligesom andre,
og nutidens mennesker lader sig ikke seette i bés,vzelger selv til og fra. Skal kirken mgde
danskernes religigse sggen, ma den udvikle saj tibkere multi-kirke, ligesom samfundet er

et multisamfund, med en pluralitet af udtryk.
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5.3. Udfordringer

Jeg vil i det fglgende, i forleengelse af ovenstéended inddragelse af Arendt, Wiberg
Pedersen og Mortensen, sgge at lokalisere nogle aterlige udfordringer folkekirken star
overfor i samtiden, for i naeste afsnit tentativargvpa, hvordan disse udfordringer mgdes.

Biskop i Haderslev stift, Niels Henrik Arendt, givi et kortere indlseg Ny
mission sin vurdering af den folkekirkelige situation.rfuaig at se er indlsegget en desveerre
alt for typisk lokalisering af visse udfordringenen uden vilje til for alvor at tage nogen
konsekvens heraf. Holdningen synes i store traskese, at folkekirken jo trods alt formar at
veere kirke, at den har brugere, og at evangelietlab’ i det danske folk (Arendt, 46).
Arendt godtager ikke kategorierne brugt ovenfor,kddurkristne, for ham at se, ofte kan
aktiveres, hvis fx de veelges ind i et menighedsifat lignende. Holdningen minder lidt om
Roskilde biskop Jan Lindhardts betegnelse af danekesom skrabelodskristne,
kristendommen ér tilstede i den enkelte, om erehts{48).

Arendt forsvarer endvidere sognestrukturen somded®l pa det kristne
feellesskab, som forener rig og fattig, gammel og, wg det til trods for, at han erkender, at
danskerne i dag generelt lever som en art nomaeéerhovedsagelig indgar i feellesskaber,
som ikke er geografisk bestemt. Dog mener Arertdteite behov til dels imgdegas af de
forskellige funktionspreester inden for folkekirkedrendt mener videre, at kirkens
undervisning udfylder sin opgave, selv om der gelher tydelige tegn pa stort traditionstab,
hvad angar de bibelske fortaellinger og klassiskt&ridom. Det anerkendes som et problem,
at kristendommen i mange danskeres gjne er diftiessr eller veerdier, men igen spores der
ingen vilje til reelt at nyteenke kirkens praksisogDefterspgrges fornyet refleksion over
forholdet mellem kristendom og kultur, da samfundetr sendret sig fra mono- til
multikulturelt (48-50).

En noget mere alvorlig tone finder man i Else Makiberg Pedersens bidrag til
antologien Gudsfolket i DanmarkHun mener grundleeggende, at folkekirken star i en
identitetskrise grundet dens tilhgrsforhold tilteta hvor det ofte glemmes, at Kristus er
kirkens hoved, at han grundlaeggende ma definews bn kirke er og skal veere (Pedersen,
11f). Kirken er af ’levende stene’, den ér menigiredHverken institution, bygninger eller
lignende er i sig selv kirke (13f).

Status quo i Danmark kalder pa fornyet ekklesislogovervejelse, en

genopdagelse af det bibelske paradigme for kirk@smskernes forhold til kirken er en
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paradoksal kombination af selvfglgelighed og fjethh Kirken tages for givet, som

serviceinstitution, der stedfortreedende forventescapa folkets vegne. Men uden fokus pa
menigheden, bliver kirken en ligegyldig institutjomvor hjulene holdes i gang, tilslutning

eller ej.

Folkekirkens stilling som del af det statsligeviatningsvaesen er problematisk,
og stiller spgrgsmal ved, hvorvidt der er tale om tessamfund, eller en folkelig
'festautomat’. Politikerne vil blande sig i kirkeasliggender, men frabeder sig indblanding
den anden vej rundt. Holdningen om, at kirken uklaade er til for folket, at der ikke er
nogen gensidig forpligtelse, noget feellesskab, dgarproblematisk overhovedet at tale om
kirke, konstaterer Wiberg Pedersen (19-21).

Der er en generel tendens til, at seette kirkerwer onenighed, millioner af
kroner bruges pa at vedligeholde og restaurereibggn mens kun alt for fa midler bruges
pa selve menigheden. Samtidig er der en probleknttidition for, at dele af den potentielle
menighed, gennem szerlige forsamlinger, saetteesigisen for kirkens feellesskat{22).

Wiberg Pedersen udtrykker i gvrigt sin pointe pi@énde vis:

Kultstedet for den kristne tro er blevet et kultusaum for mistro og vantro... Ingen er kirke, og

ingen vil veere kirke (24).

Der efterlyses en fornyet bevidsthed om kirkengoggeke fundament. Folkekirken er snart
sagt ikke leengere kendetegnet ved andet end rugimeli og danskhed. Man har
sammenblandet den grundlovssikrede ret til religiivned med folkekirkens rummelighed,
hvilket selv sagt er galt. Kirken hverken kan eb&al acceptere medlemmer, som bekender
sig til andet end bibel og bekendelse. Rummeligloeddseetter at der findes et rum, og at
dette rum har en graense (24-26).

Viggo Mortensen peger, nar det geelder aktuellerddinger for folkekirken, pa
seerligt to ting, hvis kirken skal ggre sig hab owertevelse pa sigt. For det farste pa en
styrkelse af den indholdsmeaessige profil, sadantdets at det forventes, at folkekirkens
medlemmer tager deres medlemskab serigst. Frenkalder pa autenticitet. For det andet er
en af de helt store udfordringer for folkekirkenhdans struktur afspejler den monokulturelle
tid, den er produkt af. Der er behov for at nyteestkekturen, sa den i hgjere grad tager hgjde
for den multikulturelle og pluralistiske samtid (Mensen, 192).

%5 Der hentydes til missionsfolkene og deres missiose.
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Hvis ikke kirken handler pa udfordringerne, er desr fare for at ende som
institution uden appel og i fuldsteendig modseetriihggulturen. Mortensen mener ikke at
kirken skal forsgge at veere alt for alle, det deikasningen, det vil i stedet give en kirke,
som kastes hid og did af opinionen, og altid vited® skridt efter de nyeste trends, som den
ma falge for at markedsfare sig selv. Der ma iettedtses pa faellesskab, mener Mortensen,
idet han bl.a. neevn&C som en mulig Igsning, selv om han tydeligt sekédiis nuveerende

struktur, og politikernes formodede uvilje til foidring, som en hindring (186-89).

5.4. Opsamling

Skal man tage ovenstaende for palydende, hvilkgttijer der er god grund til, idet selv
Arendt, som ikke gnsker de store aendringer, logadisalvorlige problemer, méa falgende sta
som afggrende udfordringer for folkekirken.

1) Hovedparten af medlemmerne er kulturkristned ratort traditionstab. If.
Wiberg Pedersen er det spgrgsmalet, om man ovethbJean tale om kirke i denne
sammenhaeng, idet hun understreger, at menighededetersom ger en kirke, ikke
institutionen selv.

2) Der efterspgrges en besindelse pa kirkens tagntivad er kirke og hvad
ikke? Fremtidens kirke har behov for tydelighedrki€n er ikke kulturel festautomat, men
kristent feellesskab.

3) Der efterspgrges mennesker, som rent faktiskearat veere menighed. Det
er afggrende for menighedens vidnesbyrd, at deer lev feellesskabsbaseret liv, som tager
hand om den enkelte, og kommunikerer evangeligtardigt.

4) Sognestrukturen er utidssvarende, den mgdee ikt postmoderne
menneskes behov for selvvalgte interessefeellesskliken kan selvfalgelig ikke agere
udelukkende i overensstemmelse med den enkeltéemmsen det er samtidig afggrende, at
den antager en form, som svarer pa menighedensonass kald. Mortensen understreger
endvidere, at fremtiden vil kreeve en pluralitetsaukturer og former, fordi samfundet har
gendret sig til et pluralistisk og multikulturelt stund. Samtidig vurderer han, at kun

autentisk feellesskab kan vaere den samlende faktmrisse vilkar.
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5) At kirken fortsat har teette band til statenesgpolitisk styret er selvsagt et
stort problem. lkke mindst nar fx Mortensen forg@sipolitikernes formodede uvilje mod de,

efter hans mening, nagdvendige forandringer.

5.5. Folkekirkens fremtid — missional? emerging? el ler...?

Med en lokalisering af ovenstaende udfordringerdslispargsmalet da, om hHMC eller EC
helt eller maske delvist ligger inde med svaretlisée?

Det er vigtigt i denne sammenhaeng at tage hgjdeataseeMC ikke rummer
forstaelse for en dansk folkekirke kontekst, dapgténzert er tale om en model, som er blevet
til i nordamerikansk kontekst. Som tidligere neevnéner jeg dog pa ingen made, det
diskvalificerer starstedelen af deres tanker, blotlet vigtigt at veere opmeerksom pa, hvor
den danske kontekst er sa forskellig fra den aramske, at det bgr lede til alternative
konklusioner. FOEC’s vedkommende er der tale om en model, som rentstaktir slaet rod
i den engelske statskirke, idet man har abnet ojkke-geografiske sogne, en struktur, som
gar, at disse kirker rummes trods deres postmod#sné.

Der gives, for mig at se, ikke noget umiddelbararspa den udfordring den
store skare af kulturkristne medlemmer udggar ftkelkirken. Der er flere mulige tilgange til
afklaring pa dette omrade. For det farste kan ne@mlet som missional mulighed, disse
mennesker har dog en eller anden form for tilkmgniil kirken, og anser sig, for manges
vedkommende, som kristne. Videre mener jeg, atsé&rfglgelig er visse muligheder via
kirkens undervisning, men her er det min opfatted¢éeder ma sesettes mere gennemgribende
ind. Wiberg Pedersen ggr ret i at understrege, eatigheden ggr en kirke, ikke vice versa.
Bestod kirken kun af kulturkristne, uden interesse veere del af missionale feellesskaber,
matte det altsd pa det kraftigste betvivles, hwtirmian vedblivende kunne tale om kirke.

Jeg mener fglgelig at ngglen til, at kirken fortsan rumme kulturkristne, og se
det som missional mulighed, at disse har en, om pader, tilknytning til kirken, er, at
folkekirken for det farste besinder sig pa sit giag, og for det andet satser pa
feellesskabsbaserede menigheder. Og hvor de to laodkke direkte giver hjeelp til
farstneevnte udfordring, sa star de begge som ydmasttidsrelevante bud pa de to

sidstnaevnte.
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Begge beveegelser understreger grundleeggende kisken sendt folk pa
mission, hvilket, mener jeg, er en helt afggrendemelse. Endvidere understreges det fra
MC'’s side, at skriften har autoritet, at den ma defirkineens og kristendommens indhold og
fokus, og EC veegtleegger pa postmoderne vis identifikationen rdesu liv og laere.
Tilgangen er forskellig, og sidstnaevnte tilgandaementlig stadigt mere gangbar i samtiden,
men begge bevaegelser vil grundleeggende det sanemdigrholde skriften som ultimativt
grundlag, hvilket jo er i overensstemmelse meddkikkens bekendelsesskrifter, men til dels
synes at veere en glemt praksis for i hvert faldevisf kirkens praester.

Endvidere taler begge bevaegelser for holistiskenigheder, som udlever
evangeliet, og pa den made deltagmidsio Dej og gar op med bade hgjre- og venstreflgjens
reduktioner. Kristendommen ggres geeldende for inellenesket og hele livet, noget jeg tror,
virker til autentisk vidnesbyrd i samtiden. Detnein overbevisning, at netop denne pointe er
helt afggrende for kirkens fremtid. Her har kirkeoget unikt at tilbyde, et guddommeligt
sanktioneret feellesskab, som virker modkulturedtamtiden, idet det understreges, at den
enkeltes identitet og vaerd ikke afheenger af vedkenua selv, og idet der tages hand om
svage og marginaliserede. Ja kirken tilbyder viet iklot et sadan faellesskab, dette ér ganske
enkelt kirken.

| praksis, ikke mindst ledelsesmaessigt, afvigertaebevaegelser, som jeg
tidligere har redegjort for, fra hinanden. Jegwarddelbart fordele ved begge modeller, som
sikkert heller ikke skal forstds som endegyldigedpikter, gudsfolket er et pilgrimsfolk pa
vandring mod det fuldendte rige ogsa i den forst&m man derfor tror mest p4C’s model
med tydelig ledelse, eller pAC’'s med en noget lgsere struktur, er for mig at se ikke
afggrende, maske kan denne forskellighed netop esemointe i sig selv. Samfundet er et
multisamfund, de zeldre generationer lever givelwest pA moderne vis, mens yngre og helt
unge formentlig vil vise sig at veere udpreegederpoderne i tankegang og levevis. Kirken
kan, for mig at se, sagtens afspejle denne foigkell i kraft af maden at organisere sig - og
opfatte sig selv og verden pa. Dog tror jeg pa sigvi vil se det narrative og ortopraksien fa
starre veegt, hvorfor seerli@C’s pointer omkring feellesskabet forekommer mig relégan
Disse har ogsa vist sig levedygtige i en Engelakskirke kontekst, hvorfor der ogsa burde
veere en chance i folkekirken.

Det er dog abenlyst, at ovenstdende kreever vidtigestrukturaendringer

indenfor Den danske Folkekirke. Den geografiske nsagpdel er ganske enkelt ikke
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fyldestggrende laengere, man ser da ogsa alleredgadigt hgjere grad, at valg og
frimenigheder inspireret af bl.a. de to bevaegelskyder frem. Det er fx tilfeeldet i Arhus,
Kolding og Alborg. Dog er der ogs& menigheder iridefolkekirken, som viser, at det ogsa
her er muligt, at veere samtidsrelevant feellessikednl meget nyteenkende former og struktur.
Det er fx tilfeeldet for Bethlehemskirken i Kabenhang i Karlslunde Strandkirke.

Det er ikke ngdvendigvis lgsningen for folkekirkea den ene dag til den anden
at opgive enhver kendt form for struktur, i nogiadsogne er det muligt, at den geografiske
model endnu har en vis berettigelse. Men idet niéndgr man abne op for nyteenkning, sa
man kommer til at kunne rumme alternative menigfeetlesskaber i hgjere grad, ogsa selv
om disse fungerer under helt andre former, endfdié&ekirken kendte. Jeg tror ganske enkelt
det er ngdvendigt, hvis ikke det danske folk hk#tl Sremmedggres ift. kirke og kristendom,
at der findes menigheder med kommunikation, strukty feellesskabsformer, som ikke er
levn af kristenhedens kirke, men bud pa samtidgaale postmoderne kristne menigheder.

Det er en blivende udfordring, at Den danske Hotke er politisk ledet, og
dermed i hgj grad styret af en kulturelt betingptattelse af kirkenMC kvier sig, grundet
deres ophav, ved en sadan tanke, hvoriri@l tilsyneladende fungerer under sadanne
forhold. Det er dog min opfattelse, at begge beVsege udgangspunktet ikke mener, at
kirken bar veere en politisk styret organisation|ket, for mig at se, er indlysende og korrekt.
Kirken skal gve trofast vidnesbyrd, og dermed tiimae sig kulturen, veere samtidsrelevant,

men altid med udgangspunkt i hvad den selv er.
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6. Konklusion

Opgaven for naerveerende var, at vurdere hvorvidkidesiologiske missionsmodeller, hhv.
Missional —og Emerging Church er anvendelige i samtiden generelt, samt i erskjan
primaert folkekirkelig, kontekst.

Jeg fandt det fgrst vigtigt at fastsla nogle fpgaven grundlaeggende antagelser,
at mission er et legitimt anliggende, at den m&tfw somMissio Dej at ekklesiologi og
mission ma forstds som sider at den samme sagutigligt at mission er kontekstuel, da
kristendommen af natur er oversaettende.

| andet hovedafsnit lagde jeg gennem en samtitisengrunden til den senere
vurdering af de to ekklesiologiske missionsmodelf&gerligt var det Baumans pointer, som
blev fremhaevet, med hovedtesen om feellesskabetssdad udfordrer kernen i det at veere
kirke. Bauman ser den menneskelige friggrelse smal, tog samfundets individualisering
som uundgaelig falge, fordi det er op til den etkelt definere og skabe egen identitet.
Denne tilstand skaber usikkerhed og leder mennes#terr forbrugerisme. Ogsa Baumans
forstaelse af faellesskab som enten interessebasgrkortlivet, eller kommunitaristisk og
uden frined til kritik, blev fremstillet, idet detinderstregedes, at Bauman mener at
feellesskabet i traditionel forstand er dgdt. Sligitblev det understreget, at for Bauman er
individualismens usikkerhed uafladelig, et samtilfswv, og man kan i fremtiden, for ham at
se, kun habe pa samveer efter den Aristoteliskasmoliel.

| tredje hovedafsnit redegjorde jeg farst for 2@t arhundredes genopdagelse af
Vesten som missionskontekst og Leslie Newbiginderol denne sammenheang, som
fundamental for stgrstedelen af nutidig vestligsissteologi.

| det falgende fremstilledes de to ekklesiologiskissionsmodeller, hhwIC og
EC,idet det understregedes, at de begge deler dpf@ven grundleeggende antagelser.

Ifm. MC redegjorde jeg farst for baggrunden for beveegeldem vestlige kirkes
krise og fortraengning til samfundets periferi; félg for forstaelsen aMissio Deiog den
deraf afledte forstdelse af kirken som et sendk. fdlidere fremstillede jeg bevaegelsens
gudsrigesteologi, og forstaelsen af at veere modkudieres pneumatologi, samt deres syn pa
struktur og ledelse.

Ifm. EC blev seerligt de tre hovedkendetegn beskrevettifdextion med Jesus
med vaegt pa en narrativ tilgang, frem for en doigkatransformation af det sekulaere rum,

hvor en holistisk tilgang blev fremfgrt som bevasgas hovedpointe, og sidst den
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feellesskabsbaserede livsstil, hvor det afspejigr ati kirken er Kristi legeme pa jord. Ogsa
dele af menighedens praksis blev bergrt, herung@emltningen om aktive og deltagende
menigheder, og bevaegelsens tanker om ledelsetistiagk spiritualitet.

| tredje hovedafsnits opsamling, konkluderedes agvIC pa visse punkter er
praeget af den nordamerikanske baggrund, men at ldsleivelsen af den vestlige kirkes
krise, og forsgget pa at afhjeelpe denne, er udawykigtige indsigter, som udfordrer ogsa en
dansk folkekirkelig kontekst. Jeg understregeddigisarbejdet med en bibelsk ekklesiologi,
frigjort af kristenhedens arv, og videMissio Dej kirkens kontekstuelle natur, kirkens
modkulturelle natur, og den gennemtaenkte ledetsgshscipelskabsmodel, som punkter, jeg
mener, er ufravigelige, og derfor kalder pa kirkesspons.

Det konkluderedes videre i opsamlingenE&t, for mig at se, ikke kun er et
opggr med moderne evangelikale megakirker, selvenedstor skepsis over disse. Jeg lagde
veegt pa, aEC repraesenterer et legitimt anliggende, hvor markesnat genopdage sider af
evangeliet, som modernitetens kirke har forsgmt, jeg konkluderede, at de tre
hovedpraksisser, alle repraesenterer stdende uidigedifor traditionelle kirker, som fx Den
danske Folkekirke.

Fjerde hovedafsnit indeholdt diskussion og vurtgaf hhv.MC og EC. For det
forste af teologi, hvor det konkluderedes, at dbdwesegelser er neert besleegtede og dermed
har mange feelles indsigter ift. ekklesiologi og siea. Det var her min vurdering, at den
starste teologiske forskel pa de to erE@ter af et noget mere postmoderne tilsnit &4,
idet man veegtleegger en narrativ tilgang, og kladtoner vigtigheden af de traditionelle
dogmer, som virksomme trosformidlere i det postnnoele

For det andet konkluderedes, ifm. kirkens prakigien det store sammenfald
mellem bevaegelserne. Begge understreger de lokegheztens vigtige rolle, og gar op med
solus-pastor-modellen. Men det blev ogsa fastsldietjer er betydelig forskel pa de to
beveegelsers ledelsesmoddlC arbejder med tydelig ledelse, & med en flad struktur. Jeg
konkluderede i denne sammenhang, at begge bevesgptafsis udfordrer den vestlige
traditionelle kirke, og derfor ma tages serigst.

Ifm. beveegelsernes samtidsrelevans, som var edietieg bergrte, erkleerede
jeg mig enig i Baumans beskrivelse af samfundet swahvidualistisk, med en fglgende
usikkerhed og forbrugerisme som resultat. Dog kadétede jeg, at de to bevaegelser, med

rette, ma afvise Bauman, nar han erklzerer faellbsskar dgdt, da det alene er evangeliet,
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som kan definere kirkens feellesskab. P& den badgkonkluderede jeg videre, at de to
beveegelser har meget at bidrage med i samtidenled#@byder livstolkning, identitet og
feellesskab, som til dels befrier den enkelte fdertis usikkerhed. | min vurdering af hvilken
af de to bevaegelser, der er mest relevant i samfidenfarte jeg, aEC sikkert vil blive
stadigt mere gangbar, da den er mere postmodesimeforstaelse af narrativitet og erfaret
autoritet som vigtigt i tiden. Men jeg understregeadere, at der for mig at se ikke er noget
til hinder for, at de to skulle kunne eksistereesioin side, og na forskellige grupper i
samfundet, af mere eller mindre postmoderne tilsnit

Opgavens femte hovedafsnit behandlede de dangkeldoidet jeg her beskrev
folkekirkens til stadighed teette forhold til statétndvidere bergrte jeg det forhold, at store
dele af folkekirkens medlemmer er passive, hvitkat affadt talen om flere menighedstyper
inden for kirken.

| afsnittet om danskernes gudstro pavistes enetentll en mere upersonlig og
udefineret holdning til det guddommelige, en gehdrejning mod subjektet, og en staerkt
forgget pluralitet.

Herefter opstillede jeg pa baggrund af hhv. Arendtiberg Pedersen og
Mortensen fglgende udfordringer, jeg mener, folkedn har behov for at forholde sig til og
svare pa. 1) De mange kulturkristne, som er passiegllemmer. 2) Den manglende
besindelse pa hvad der er kirke og hvad ikke. 3rEpargslen efter mennesker som reelt
gnsker at veere menighed. 4) Den utidssvarende siogkieir. 5) Kirken, som fortsat politisk
styret.

Pa baggrund af de nesevnte udfordringer gav jeguet ba, hvori jeg ser
folkekirkens fremtid, herunder om jeg ser de tokb@se bevaegelser som vaesentlige bidrag
til denne fremtid. Her understregede jeg, at kulistne kan ses som missional mulighed,
men at man dog, for at kunne tale om kirke, manuesisig pa sit grundlag, og satse pa
feellesskabsbaserede menigheder, og at de to besesedet mig at se, har meget at give i den
sammenhaeng.

De understreger, hver pa sin made, at det ergtigti holde skriften som
autoritet/Jesus som guddommelig identifikationsfigiEndvidere taler begge beveegelser
steerkt for holistiske menigheder, som kan vidneeratigk i samtiden, og understreger det
kristne feellesskabs vigtighed. Man finder badéG og EC brugbare modeller for, hvordan

menighedens ledelse og struktur kan opbygges, ahk€rs model formentlig i fremtiden vil
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veere den mest gangbare. Samtidig fastslog jeg.ettkan blive en stor udfordring, at
inkorporere dette i folkekirken, da det vil kreevieltgdende forandringer, selvom der dog
allerede findes valgmenigheder og fa sognemenighesten har indoptaget en lignende
struktur, hvorfor disse star som positive eksempler

Jeg konkluderede til slut, at det, for mig at sepydende ngdvendigt, at Den
danske Folkekirke indlader sig pa forandringer $oraslaet, hvis ikke kirken helt skal miste
de aktive menigheder, og det danske folk helt frexigwres ift. kirke og kristendom.
Herunder papegedes den afggrende fejl, jeg meeeey dat kirken er politisk ledet.
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Abstract

An analysis of Western society and culture, a pregion of two ecclesiological models of
mission, i.e. Missional - and Emerging Church, andestimation of these models concerning
their use and relevance in general, and in theegbwoff the Danish folk Church.

First the analysis of Western society and cultbesed on particularly Bauman,
is presented, concluding that the post-modern sodge significantly individual. Nothing
external defines us as human beings. There is mgefoany normative authority aside from
ourselves, which in effect leaves us in solitudel Eeads to consumerism. Human community
as defining power is no longer a possibility, sinee always enter such based on personal
choice.

Two ecclesiological models of mission is descrjb&st Missional Church
underlining that great parts of the Western chuahin a significant crisis, since they are
heirs of Christendom. A new missional paradigm riguad as necessary for the church,
primarily based on the understanding of missiomissio Dej and in consequence of the
church as the people of God, agent and instrunzgneihd sign and foretaste of the reign of
God. SecondEmerging Church,holding a similar understanding ahissio Dej and
emphasising the life of the reign of God, whichytteimmarize in three core practices,
identification with Jesus, rejection of the sacsedular split, and community living.

On this basis it is concluded that both modelsmigsion are relevant and
challenging to the traditional Christendom churthere is a significant overlap between the
two even thougtEmerging Churchis more post-modern in shape, and therefore ptgbab
more durable. The models differ strongly from Baunimeaconclusions on community, since
they can only hold the gospel as defining and ntx@authority.

The Danish folk Church is presented, its lastieg to the state, and its standing
challenges, identified as: passive members, neetrde ecclesiology, need for living and
active congregations, need for structural reforomtand independence from the state.

The two models present a relevant, though tematwswer to a number of
these challenges, underlining the importance didaibfoundation and holistic congregations
living community based lives, that in themselvesnission. They differ in their view on
leadership, and my estimation is, that Emergingr€inpresents the most time-relevant view.
But the models might appeal to different groupp@dple and therefore both be useful for the

Danish church.
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