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Andagt

TROEN
HJERNESPIND ELLER HJERTESAG?

Ordsprogenes Bog, 23.26a: "Giv mig dit hjerte, min sgn."

For os, som beskaftiger os med teologiske emner i det daglige,
kan troen s& let g& hen og blive en forstandssag. Vel at marke selv
om vi méske — bide overfor os selv og ardre — hevder det modsatie!
Al respekt for teologien oy den rette lare, vi Kkan ikke undwvere
nogen af delene; men hvis vi helt uforvarende kommer til at forveks—
le troens furndament med troens liv er vi i sandhed pd gyngende
grund!

Troen er nemlig dybest set en hjertesag - og ikke en forstards-
sag! Og hvis du eller jeg mener, at vi er kommet s4 langt i den
teologiske skole, at vi er "kommet videre"” end til troen, er det pd
h#ie tid at standse op og lytte til Guds fordring: Giv mig dit hjer—
te, min sgn! For her begynder og erxder kristenlivet, I Guds skole
kommer vi aldrig videre!

Hvad vil det s& sige "at give Gud sit hjerte'"? -~ Det Kkan lyde
eom den rene romantik — og det er sikkert heller ikke tilfaldigt at
Ordsprogenes forfatter illustrerer gudsforholdet med et billede fra
kerlighedslivet — og dermed fra det ocmrdde af tilverelsen, som be-
rgrer o5 dybest. For den troendes forhold til Gud ER et kexrligheds—
Forhold 1 ordets egentligste og dybeste betydning! Et forhold, hvor
Gud er initiativtageren: Deri bestdr kerlighedsn: 1kke i at vi har
elsket Gud., men I at Han elskede oz og serxite sin Sgn til soning for
vore synder. 1.Johs., 4.10. :

Ja, Kristus er Guis karlighedsbevis: Han, som kom for at dele
skabnefzl lesskab med os ved at g& i dgden for vore syrder. Men ikke
nok med det! Kristus er ogsd Guds karlighedsgave — den gave han
gnsker at skenke dig!

Da er fordringen "giv mig dit hijerte, min sgn” ikke langere et
krav, men et privilegium ~ et evangelium, du far lov til at modtage!
Du fa&r lov til at lukke Guds kerlighed ind i dit hjertes inderste,
durkle kroge og forvandle dig indefra i troens modtagelse af til-
givelsens ord! Du f&r lov til at slippe alt dit eget vraggods og din
egen mislykkethed og blive — et barn af Gud!

Da er kristentroen ikke langere gold teori men liv og krafti For
hvad forstarnden husker, glemmer hijertet s& let. Derfor: Giv Gud dit
hjerte! — Slip alt dit eget og - luk Hans tilgivende kerlighed ird i
dit liv i dag - ja alle dage!

Marianne Bordinggérd.



DET KIRKELIGE EMBEDE -
DET ALMINDELIGE PRAESTEDOMME

Niels Ove R. Vigilius,
studierektor, cand. theol., Birkgrad

Artiklen skal ses 1 sammenhang med artiklen "Det kirkelige embede —
Apostolatets viderefgrelse?", af samme forfatter i IX6YC rnr.4,1987,

ORDETS TJENESTE - HELE MENIGHEOEN BETROET

Ordets og bgnnens tjeneste: Kristi evangelium, Fadervor, 'neg—
lemagten', daAben, nadveren og missionsbefalingen er af Kristus -
givet, ikke alene til apostlene, men til hele menigheden, dvs. alle
hellige og sandt troende.

De tolv apostle er ifglge NT klart nok at forstd som stamfaadre
til den nye pagts gudsfolk og dermed som reprmentanter for hele
menigheden, alle sandt troende. Alt det, Kristus overgwer -til dem,
er dermed ogsd gele memgheden bétrodt = ﬁet er al’ts&mne‘n 1n§.eholdt i

‘ordet om forligelsen' og kan sammenfattés i det éne: i'f0r1‘1gelsens
tjeneste'. Den er ‘det rette apostolske embede’, og ' det er alle
troerde kristne fzlles om. S o

Nar Kristus siger: "G4 ud i alverden og forkynd' evangeliet for
al skabningen" (Mk,16,15}, s& gelder dette ikke alene apostlene og
en smskilt 'stand' 1 menigheden siden hen, som til forskel fra
andre kristne er deres efterfglgere i 'det apostolske embede'. Nej,
Kristi kald og befaling har ifglge sammenhangen tydeligt nok adresse
til alle 'dem, der tror" (v.17). Nar Kristus 1 Luk.24,48 siger: "I
skal vere vidner om dette!", sA omfatter dette 'I' heller ikke kun
apostlens, men ogsd 'deres feller', som ved den lejlighed var for—
samlede med dem (v.33) - og alle troende kristne siden hen. Det er
heller ikke kun sig selv og de gvrige apostle, Paulus taler om, nar
han i 2.Kor.5.18 siger, at Gud "gav os forligelsens tjeneste", og i
v.20 "Vi er altsd sendebud pd Kristi vegne ... osv.'. HNei, ordene
grlder hele "Guds menighed i Korint" sdvel som "alle de hellige" pa
ethvert andet sted og til enhver tid (jvf. 2.Kor.1,1).

Der er her tale om en opgave og et kald, som alle troende krist—
ne er felles om ansvaret for, og som de derfor ogsd alle har fuld-
magt og ret til at udgve bAde offentligt og privat, hver for sig og
i fxllesskab, alt efter som Gud har udrustet de forskellige med
evner ofg nidegaver dertil og giver anledning og mulighed derior
{1.Pet.2,9; BAp.G.6,8ff; 8,4ff og 11,19-21; Efes.4,7-16; Fil.1l,14;
1.Thess.1.8 m.fl.).

54 langt som jeg kan se, er det ogsd denne forstdelse af kirkens
embede som en 'Ordets tjeneste', der er indstiftet af Gud og af
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Kristus selv betroet hele menigheden, der kommer klart til udtryk i
de lutherske bekendelsesskrifter og hos vore reformatoriske fadre i
gvrigt.

I "De schmalkaldiske Artikler” skriver Luther slledes om neg-
lemagten: "'Ngglerne' er et embede (officium) og myndighed (potes—
tas), der af Kristus er givet menigheden til at binde og lese syn—
derne ... osv.”" (Art, Schm. III, art. VII,1)., Melanchton taler ud-
forligt og klart om samme sag i "Traktaten om pavens magt og over—
hajhed’., 1 en kommentar til Jesu ord til Peter i Mt.16,18-19 ¢g
Johs.21,15-17 skriver han s&ledes: "I alle disse ord stlr Peter som
reprasentant for hele apostlekredsen, som det ogsd fremglr af selve
teksten. For Kristus stiller ikke sit spgrgsmdl til Peter alene, men
siger: 'Men I, hvem siger I, at jeg er?' (Mt.16,15). Og det. som Han
her siger i ental: 'Dig giver jeg ngglerne', 'Alt, hvad du binder’,
det siger Han andre steder i flertal: 'Alt, hvad I binder' osv, Og
hos Johannes: 'Hvem I forlader synder' (Johs.20,23) osv. Disse ord
bevidner, at ngglerne er giver pA lige linie til alle apostlene, og
at alle er udsendinge pd lige fod. Dertil kommer, at man ngdvendig—
vis m4d indrpmme, at ngglerne ikke tilhgrer nogen enkelt person, men
kirken. ... For Kristus siger desuden om ngglerne i Mt.18.19 fglgen—
de: 'Hvor som helst to eller tre bliver enige pA jorden' osv. Han
overgiver altsd ngglerne principielt og umiddelbart til kirken. Af
denne grund er det ogsd kirken, som i princippet har kaldsretten”,
{Tract.23-24),

Videre skriver han: "Nar det gelder udsagnet: 'P& denne klippe
vil jeg bygge min kirke', s& er kirken visselig ikke bygget pd et
menneskes autoritet, men pd4 den tjeneste (ministerium), som fgrer
den bekendelse, som Peter hawde aflagt. ... Derfor tiltaler Han ham
som tjenesteindehaver (tanquam ministrum). ndr Han siger: 'P& denne
klippe', dvs. pd denne tjeneste. Denne Ny Testamentes tijeneste (mi-
nisterium Novi Testamenti) er ikke bundet til bestemte steder og
personer, sAdan som levitternes tieneste var det. Men den er spredt
ud over hele verden og er dér, hvor Gud giver -sine gaver: apostie,
profeter, hyrder, Ilarere osv. (Og denne tieneste har ikke sin gyl-
dighed pd grund af personens autoritet, men pd grund af det Ord. som
Kristus har overdraget den". (Tract.25-26). I den tyske tekst kommer
Melanchton med fglgende vigtige tilfgielse: "hvem der sd end foriyn—
der og larer det. Hvor der findes hjerter, der tror det og holder
sig dertil, dér modtager de ogsd, hvad de hgrer og tror, fordi det
er Kristus, der har befalet at predike s&ledes og at tro Hans lef—
ter".

Ifglge reformatorerne er slledes bAde ansvaret for og den prin—
cipielle fuldmagt og ret til 1) at forkynde evangeliet, 2) forvalte
sakramenterns, 3) udgve menighedens kalds— og indvielsesret og 4)
praktisere menigheds— og laretugt — af Kristus givet til hele menig-
heden, dvs. 'det almindelige prestedgmme’.

Det betyder ikke, at alle skal eller kan udgve denne fuldmagt og
ret p4d sampe mdde. Alle skal ikke forkynde ordet og forvalte sakra—
menterne offentligt i menighedens forsamling. For det farste er ikke
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alle egnede dertil, men savner bdde den naturligt menneskelige ud-
rustning og den eller de saxrlige nidegaver, som er en forudsztning
herfor. For det andet er det umuligt, at alt kan gd til "sgmmeligt
og med orden”, som Gud vil det, hvis alle mener, at de skal tage
vare pd og ggre det samme. Derfor er de andres samtykke og kaldelse
en forudsatning for, at nogen kan udgve den ordnede og offentlige
tieneste med forkyrdelse og sakramentforvaltning i menighedens for—
samling. Ingen md dér trange sig selv pd eller optrwde selvbestaltet
(jvf. 1.Kor.14,32-33 og 40 og C.A. XIV). Til gengmld er det ogsd
menighedens fxlles ansvar, opgave og ret at sgrge for, at der kaldes
of irdszttes ncgle af deres midte, som er egnede og udrustede med
nddegaver dertil fra Gud, til pA alles vegne at.tage vare pd den
praktiske udgvelse af den ‘'Ordets tieneste', som er alles falles
ansvar og sag. "For", skriver Melanchton i Apol. XIII, 12, "kirken
har et pibd om at indsztte tjenere" (Habet enim ecclesia mandatum
de constituendis ministris).

ORDETS TJENESTE OG DET ALMINDELIGE PRASTEDATE

Nar vi taler om 'det almindelige prestedgmme’, er udtryksmiden
bestemt af modsatningen til det sarlige levittiske prestedgmme i GT.
Det levittiske presteembede var et sonofferembede, der alene var
gyldigt, irdtil Kristus kom og med sit ene offer &n gang for alle
fuldbragte alt (Hebr.9.11-12 og 24; 10,1-18).

I GT var der mange offerprester, der tiente som mellemmaxnd meli—
lem Gud og folket. I NT findes bare &n: "mennesket Jesus Kristus,
der gav sig selv som lgsesun for alle, til et vidnesbyrd i den der—
til bestemte tid". (1.Tim.2,5-6).

Ved det ene offer har Kristus banet os "en ny og levende vej
gennen forhenget”, s vi nu "ved Jesu blod har frimodighed til at gi
ind 1 helligdommen (Hebr.10,19-20}. Ved det ene offer har Kristus
giort os alle til "konger og praster (hiereis) for vor Gud og Fader"
{Johs.Ab.1,6; 5,10 og 20,6}.

Dette er grundlaget for NI's tale om hele den troende menighed
som 'et helligt presteskad' (hieradteuma hagion}, der frembzrer a&n—
delige ofre for Gud, og som 'et kongeligt prasteskab', (basileion
hierateuma), der skal forkynde Guds veldige verk (1.Pet.2,5 og 9).

Alle troende dgbte er altsd ifglge NI prester for Gud og til-
hgrer sbledes ‘'den gejstlige stand'; for 'geistlige’ og viede pras-—
ter for Gud bliver vi alene ved evangeliet, daben og troen, som
Luther har udtrykt det, Envher tvedeling af Guds folk i henholdsvis
'geistlig' og 'verdslig' stand er hermed umuliggjort og vor sprog—
brug, ndr vi . taler om henholdsvis 'prester’' og legfolk', i hgi grad
tvivisom-gjort.

Hvad indebxrer denne NT's tale om ‘de troendes almindelige proms—
tedgmme'? Den er ensbetydende med, at alt, hvad kirken overhovedet
har, det er alle kristne ogsd fxlles om (1.Kor.3,21-22}. Alle gaver
— og alle opgaver, :

Det almindelige prestedgmmes ansvar, fuldmagt og ret har Luther
givet klart udtryk for i sit brev til beghmerne 'De instituendis
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ministris ecclesiae" (1523)., Han navner heri syv forskellige tie—
nester, som alle kristne er kaldet til: at 1) forkynde, 2) at dghe,
3} administrere nadveren, 4) binde og le=se fra synd, 5) ofre (jvf.
Rom.12,1), 6) bede for andre og 7) bedgmme lzren.

"Alle disse tjenester er de kristne fzlles om og har principielt
samme fuldmagt og ret til. Men i menighedens forsamling ville det
vare hgist utilbgrligt, om nogen enkelt ville ophgije s=ig over de
arlre og selv tilrane sig det, som tilhgrer alle. Enhver kan vis-
seligt varetage og frit udgve sine rettigheder, hvor der ikke i
forvejen er nogen anden, som med fuld ret ggr det. Men samfundsor-
denen krever, at en enkelt — eller sd& mange, som menigheden finder
tienligt — bliver valgt eller antaget 1il i alle ligeberettigedes
navn at tage var pA den offentlige udgvelse af disse tienester, s&
at der ikke opstdr en skammelig uorden blarkdt Guds folk, og Kirken
bliver forvandlet til et Babel. Apostelen befaler, at alt skal gi
sgmieligt og ordentligt til (1.Kor.14,30). Derfor bgr en bestemt
person pd forsamlingens opfordring udeve det, som er en falles ret. .
Noget andet er, at enhver i negdstilfzlde selv kan ggre brug af sin
ret. I en menighed., hvor man ikke er urder tvang, skal sdledes ingen
uden de g@vriges samtykke og valg udgve sin ret. Men i ngdstilfalde
stdr det enhver fuldkommen frit for at ggre det, som man bedst kan".
(Her gengivet efter: Doktor Martin Luther: Herdabrev till de bdh-
miska brdderna om ratta sittet at forordma och tillsdtta fOrsamling-
ens herdar, BV-forlag. Stockholm 1984, s.81-82).

Hvordan skal vi alts& 1ifglge Luther forstd forholdet mellem det
almindelige prestedsmme og 'det kirkelige embede': ministerium do-
cendi evangelii et porrigendi sacramenta?

Jeg vil tillade mig her at gergive., hvad Carl Fr. Wisi@gff skri-
ver herom: "Det Kirkelige embede best&r 1 at virke inden for den
opgave, som i princippet tilhgrer enhver kristen. De, der er valgt
til at dgbe, pratike og forrette nadverens sakrament, er ingen
‘egen' stand. De ejer ikke nogen 'egen' opgave, der er forskellig
fra de forpligtelser, som almirdelige Kkristne har. Tvertimod, op—
gaverne — g privilegierne, for privilegier er det — er givet til de
troende; det er de troende, som er kirken", (Carl Fr. Wislgff: Det
kirkelige embede i oldkirken og hos Luther, 5.38-39)}. "Opgaven at
forkynde, dgbe forrette nadver osv. er af Kristus givet til det
almindelige prastedgmme, dvs, forsamlirgen af de troende. Dette er
ikke et rent principielt forhold, en slags hvilende potens, som i
praksis udelukkende wudfolder sig 1 embedsprastens gerning., mens
menigheden i gvrigt er vasentlig passiv i alt det, der gér ud over
et rent privatreligigst omrdde. Dette er en vis luthersk pastoral-
teologis syn, men det er ikke denne opfattelse, vi mgder i Luthers
reformatoriske skrifter. Ifdgige hans syn skal menigheden kalde mend
til at tijene i den felles kristelige opgave, men dermed er opgaven
ikke fuldstendig overtaget af den kirkelige embedsmand. Menighedens
samlede funktion har forkynderkarakter. Luther taler om dette i sin
fortolhkning til 1.Pet.2.9: '... den ene bror skal forkyrde Guds
magtige gerninger for den anden og fortzlle, hvordan du selv er
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blevet udfriet ved Kristus fra synd. helvede, ded og al ulykke, og
er kaldet til evigt liv. Pa denne mAde skal du ogs& lare amndre men—
nesker, hvordan de skal komme ird 1 dette lys. For du md bruge al
flid p& at vise, hvad Gud har gjort for dig. S4 skal det vare din
vigtigste opgave at forkynde dette offentligt og at kalde enhver ind
i det lys, du selv er kaldet ind 1i. Finder du mennesker, som ikke
kender til dette, s& skal du undervise og lare dem sddan, som du
selv er blevet undervist og belart, nemlig at man m& frelses ved
Guds kraft og komme ud fra mgrket og ind i lyset'. (1522. WA,L12,259-
399)". (idem. 5.43-44).

Det var Gud, som i Kristus forligte verden med sig selv og lod
'ordet om forligelsen' lyde iblardt os. Gud gav os - det almindelige
prestedgmme — ' forligelsens tjeneste': 'das Predigtamt', 'ministeri-—
un docendi evangelii et porrigendi sacramenta'.

"Vi er altsd sendebud pA Kristi vegne, som om Gud formaner ved
o5; vi beder pd Kristi wvegne: lad jer forlige med Gud!™.(2.Kor.
5,20} .

N. 0., R, Vigilius
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PASTORALBREVENES BETYDNING
FOR LUTHERSK EMBEDSTHEOLOGI

Regin Prenter, proff. dr. theol., Lagumkloster

Artikien er den fgrste af to dobbelt forel®sninger, som R. Pren—
ter skulle have holdt pA MF's TEOL-kursus januar 1988. Forelasning-
erne matte desverre aflyses p.g.a. sygdom. Derfor udsendes de her 1
bladet. Anden dobbelt forelasning felger i IXOYC II 1988 og skal
lxses i sammenhexng med nedenstdende artikel.

Der skal gg@res opmerksom pd, at afsnit-overskrifterne er indsat
af redaktionen.

FINDES DER EN ENTYDIG LUTHERSK EMBEDSTHEOLOGI?

Emnst for mine forelesninger er pastoralbrevenes betydning for
luthersk embedstheologi.

.I denne formulering er forudsat, at der findes en luthersk em—
bedstheologi, og at der hersker enighed om, hvad den -~ i hvert fald
i hovedtrekkene - gdr ud pA. Nir demne forudszining gmlder, kan der
spgrges, om de hreve i NT, sor almimdeligt kaldes pastoralbrevene,
brevene til Timotheus og hrevet til Titus, har nogen betydning for
begrundelsen og udformningen af den lutherske embedstheologi, og i
bekrmftende fald, hvilken betydning.

Den her giorte forudsztning er imidlertid hverken selvindlysende
eller ubestridt. Jeg ter. f.eks. ikke uden videre regne med, at mine
tilhgrere alle vil godkende denne forudsztning. Der findes jo blandt
lutheranere i vort a&rhundrede dem, der mener, at der ikke gives
nogen entydig luthersk embedstheclogi. Der er dem. der mener, at
alle spergsmdl vedrgrende et kirkeligt embede 1 en @gte luthersk
kristendomsforstaelse er ardenrangs spegrgsmdl uden afgerende betyd-
ning i den iutherske forstlelse af frelsens vej, sammenfattet i ho-
vedartiklen om retferdiggerelse ved troen alene. Derfor bgr der ikke
lagges for stor vegt pd den slags. Nogle vil endda mene, at en alt
for stor interesse for embedstheologien md anses for et hgikirkeligt
fremmedelement i al @gte lutherdom. Oy kommer vi til enkeltheder i
embedstheologien, f.eks. det afgerende spergsmdl, om det kirkelige
embede, ordets og sakramenternes tieneste, er en guddommelig ind-
stifteise eller ikke, er der blardt lutherske theologer ingen gen—
nergdende enighed. Der er dem, der mener, f.eks. den kendie lunden—
siske theolog Gustaf Wingren, at det, der kan siges at vare indstif-
tet af Gud, ikke er pradikeembedet som institution, omfattende en
bestemt gruppe af mennesker til forskel fra ardre, men kun selve
funkticnen at pradike evangeliet og forvalte sakramenterns, Institu-
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tionaliseringen af denne funktion foretager kirken selv ud fra sam—
fundsmessige og andre praktiske hensyn. Den kirkelige embedsinstitu—
tion er altsdA ifglge denne opfattelse ikke en guddommelig indstif-—
telse. At det i praksis kan vere svert at gennemfgre denne sondring
mellem embede som den abstrakte funktion at udgve embedets virksom—
hed og embede som denne funktion faktisk foreglende ved en konkret
brxrer, en embedsindehaver, er en anden ting. Jeg var for et kvart
arhundrede siden til stede ved en ordination i en af vore domkirker.
Intimationstalen blev holdt af den stedlige stiftsprovst., som var
grundtvigsk, og som for resten siden blev biskop. Han hzvdede med
stor styrke, at der 1 den kristne kirke kun fandtes lo indstiftel-
ger: daben og nadveren. Dermed var al hgikirkelig tale om guddom—
meligt indstiftet embede afvist. Lidt senere i den hellige handling
mitte de sidledes advarede ordinander imidlertid here biskoppen sige
til dem efter de fire skriftlesninger: "I har nu hgrt, nine bredre.
hvorledes Herren har indstiftet Ordets tjeneste, og ved sine apostle
har vidnet om sammes ngdverdighed pA jorden, og om hvorledes denne
tjeneste rettelig skal gves". Der var nogle af de tilstedevarende
praster, som syntes, at det ikike rigtig stemte med domprovstens tale
om, at kun ddben og nadveren var Herrens indstiftelser. For selv om
ritualets ord lader sig tyde pd den wingrenske mAde — det siges ud-
trykkeligt, at det er ordets tjeneste, som er indstiftet - si er det
deg ubestrideligt, at denne tjeneste her overdrages til bestemte
mrnd under ben og hdndspdlaggelse, og at denne indvielse i intimati-
onen udtrykkelig kaldes "den apostoliske skik", og at denne udsord-
ring og indvielse af bestemte mend til forskel fra alle dem, der
Ikke modtager en sddan indvielse eller ordination, ikke er eller ber
opfattes som en blot praktisk ordning, Kkirken til enhver tid kan
indrette efter sit bedste sken. Det er tydeligt, at ordinationsritu-
alet ikke foretager nogen principiel sondring mellem selve
tienestefunktionen som sadan oy som en guddommel ig indstiftelse pa
den ene side og kaldelse, indvielse og udsendelse af bestemte per-
goner til at udgve disse funktioner som en rent menneskelig foran—
staltning pd den anden side.

PRACISERING AF HVAD DER BZR FORSTAES VED LUTHERSK

PAd baggrurd af en sddan uenighed om, hvad luthersk embedstheolo—
gi egentlig g&r ud pd - denne uenighed manifesterer sig jo ogsd i1
diskussionen om kvinders adgang til at modtage ordination og i de-
batten omkrirg en zndring af ritualerne for praste-~ og bispevielse —
anser jeg det for ngdvendigt allerferst at anverde nogen tid pd at
redeggre for den opfattelse af, hvad der bgr forstlds ved luthersk
embedstheologi, hvor ud fra jeg siden skal rejse spgrgsmilet om pa—
storalbrevenes betydnirg. Lad mig - sd4 selviglgeligt det egentlig
burde vare - til indledning understrege, at vi her ikke har at gere
med reformatoren Martin Luthers embedstheologi, hvor betydningsfuld
den end m& anses for at vazre - men med luthersk embedstheologi. Og
der er 1 denne forbindelse forskel mellem Luthers (med stort begyn—
delsesbogstav) og luthersk (med lille begymdelsesbogstav). Den sid-
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ste af disse to betegnelser, luthersk, angiver ikke hvad theologen
Martin Luther mente, men hvad de menigheder, som sluttede sig til
den Kirkefornyelse, han startede, anerkender som ret lere. At der i
dette lutherske ogséd indgdr vigtige tarker fra Luthers skrifter, er
en selviglgelighed. Han var og er nu engang reformationens store
Kirkelarer. Men nir vi vil vide, hvad luthersk lare gér ud pd, segger
vi ikke til Luthers skrifter, men til de lutherske kirkers bekerdel-
sesskrifter, i Darmmark frem for alt Confessio Augustana. Det skulle
— som nxEvnt — vare en selviglgelighed, som ikke bshgvede sarlig om—
tale. Men det har i debatten om, hvad der er mgte lutherdom, i vort
arhundrede veret almindeligt efter Lutherrenzssancen i 1920-erne og
1930-erne at argumentere med Luthers egen theologi, ndr det zgte
lutherske skulle gere geldende imod senere udglidninger og udvan—
dinger. Og da disse ofte antoges at begyrde allerede hos Melanch-
thon., og da Confessio Augustana endvidere ofte antoges for at vare
et af politiske &rsager alt for idrenisk og imgdekommende indlag,
skete det let, at den lutherske bekendelse stilledes i skyggen af
Luthers skarpere, mere ensidige og lidenskabelige indlag i refor-—
mationstidens opger wed pavelig og spiritualistisk theologi. Men
hvad man erd vil wrene om Luthers theologiske indleg, og hvilken ak-
tuel betydning man end vil tillegge dem — og herom kunne der siges
meget — A det slas fast som en uomstgdelig kendsgerning, at ingen
luthersk kirke, hvor gnesio—-luthersk dens theologer i perioder métte
have tenkt og skrevet, nogensinde har kanoniseret Luther. Den lille
Katekismus og De smalkaldiske Artikler forekommer som bekendelses—
skrifter kun sammen med mere omfattende bekendelser, der ikke har
Luther til forfatter.

CONFESSIO AUGUSTANA's PLADS T LUTHERSK EMBEDSTHEOLOGI

Og endnu  ét md fremhmves, ndr vi gdr til Confessio Augustana som
hovedvidnet om, hvad luthersk embedstheologi gdr ud pd. Confessio
Augustana stdr som bekendelsesskrift Ikke alene. Man kan naturlig-
vis, hvis man benytter demne bekendelse som kirke— eller dogmehisto—
risk kildeskrift, isolere den fra den sammenhzng, hvori den som Kir—
kelig bekerdelse stdr, og det md man da ogsd gere, nAr det er histo—
rie man studerer. Men spgrger man efter. hvad denne bekendelse har
at sige som vidne, som veijledning for nutidig forkyndelse og sakra-
mentforvaltning i en evargelisk—luthersk kirke, der vedkender sig
den som sin bekerndelse, da gér det ikke an at isolere den. For det
ensker den ikke selv. Den gnsker at vere et led i en mere omfattende
tradition, der i sin helhed ikke er sarluthersk, men fzlleskirkeliq.
Det finder wudtryk pA flere mAder. Man kan tenke pd den kerxlte slut—
ning p4 de egentlige lave—artikler i art. 21: "Dette er i hovedsagen
summen af wvor lere, hvoraf det kan ses., at den intet rummer, som
afviger fra Bibelen eller fra den katolske kirke eller fra den ro-
merske kirke, s& vidt den er os bekendt fra kKirkefadrene": Jeg cite—
rer efter Granes oversxttelse af Den danske Folkekirkes Bekendelses—
skrifter. Det latinske ord, som Grane korrekt oversztter ved "Kirke-
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fadrene" er "scriptores". Den tyske tekst siger: "...so viel aus der
Vater Schriften zu vermerken”. (BK 83c—83d. Grane 62).

Hele bekerdelsens opbygning afspeiler denne intention. Den be-
gynder med tilslutningen til det oldkirkelige trinitariske dogme i
art. 1. Derefter tilsliutningen til den vesterlandske kirkes antipe-
lagianske menneskeopfattelse i art. 2. Derefter fglger tilslutningen
til det kristologiske dogme i art. 3. Og art. 4 om retfardiggeorel-
sen, som fortszttes i artikel 5, knyttes tzt til den kristologiske
artikel 3. Denne sammenh®ng er det vigtigt at vere opmarksom pd,
nfdr man tolker Confessio Augustana som luthersk bekendelsesskrift.

Men allervigtigst er det, der siges om bekendelsen i den som
regel oversete slutning: "Her er ikke sagt eller samlet noget som
helst for at forh&ne nogen. Kun det er forelxst, som det syntes ngd—
vendigt at sige, for at det kunne forstds, at i lere og ceremonier
er hos os intet antaget mod Skriften eller den katholske kirke, for
det er &benbart, at vi p4 det omhyggeligste har vogtet os for, at
nye og ugudelige laresztninger skulle indsnige sig i vore menig-—
heder. — Disse ovenfor anfgrte artikler har vi villet fremlagge i
overensstempelse med e.k.M's ediki, for at vor bekendelse shkulle
komme til orde i dem, og for at sumpen af den lare., som vore pradi-—
kanter forkyrder, skulle ses. Hvis noget skulle savnes 1 denne be—
kendelse, er vi parat til, om Gud vil, at give udfgrligere oplysning
I overensstemmelse med skriften. (BK 134-135. Grane 98. Fremhzvel-
serne mine}.

Det er her tilkendegivet, at ikke alt det, der om de behandlede
themaer kunne vere sagt, faktisk cogsd er sagt, men kun det som i den
foreliggende bekendelsessituation var det nedvendige. Dermed er det
ogsd sléet fast. at der kan vare noget, der savnes i disse artikler,
og som det kan vere ngdvendigt senere at give oplysning om i over—
ensstemnelse med skrifterne. Dette bgr man agte p4, ndr man i dag
udlagger Confessio Augustana prove at trakke hovedlinier i en lut-—
hersk embedstheologi op.

FOVEDLINJER T LUTHERSK EMBEDSTHEOLOGI LD FRA CONFESSIO AUGUSTANA

Vi verder os fgrst til art. 5. Den har faet overskriften "Om det
kirkelige embede"”. Sadan oversxtter Grane det latinske "De ministe-
rio ecclesiastico". Denne oversxttelse svarer til den tyske tekst
"Yom Predigamt"”. Nu er det vigtigt at vide, at disse overskrifter
forst kom til i sidste ¢gjeblik under trykningen og i flere tilfaxlde
ikke er sxrlig dakkende. Man bgr ikke tillagge dem nogen betydning
ved tolkningen af artiklerne. Det gelder iklke mindst for artikel S's
vedkommende. Ser man bort fra overskriften, ser det ud, som om art.
5 slet ikke er nogen selvstandig artikel, men blot slutningen af
art. 4. Den begyrder ikke som de selvstendige artikler med oirdene:
"Ligeledes larer de..." (Item docent) eller: "Om dette eller hint
lorer de (De baptismo... De coena Domini... De confessione... De
poenitentia...docent); men den begynder med en sztning, der fuld—
ender tankegangen fra den foregdende artikel: "For at vi skal nd til
denne tro, er der indstiftet et embede til at forkynde evangeliet og
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rakke sakramenﬁeme". Denne tro er den i artikel 4 omhandlede ret-
ferdiggerende tro.

EMBEDET I CONFESSIO AUGUSTANA NZDVENDIGGZRES AF DEN
I ART. 4 GMTALTE TRO

Fmbedet (ministerium docendi evangelii et porrigendi sacramenta,
das Predigampt} er alts& ngdverdigt, for at den tro, ved hvilken
mennesker alene Kkan retferdiggeres over for Gud, kan blive til. Det
vil sige, at embedet er ngdvendigt til frelse. Uden embedet ingen
retferdigggrende tro, ingen frelse. Derfor siger artikel 5 ogsd, at
embedet er indstiftet af Gud. Ganske vist kan dette ikke hgres i
Granes ordrette overszttelse af den latinske teksts "institutum est
ministerium..."”: er der indstiftet et embede. Men at denne uperson—
lige passivkonstruktion er at tolke som en passivum divinum, som
udtryk for at subjektet er Gud, fremgdr af den tyske teksts “hat
Gott das Predigamt eingesetzt,..". Og at alene Gud kan indstifte det
her omtalte embede, fremgdr af dets frelsesngdvendighed. Det bestyr—
kes yderligere ved artiklens fortsazttelse, som giver begrundelsen
for denne embedets frelsesngdvendighed: For ved ord og sakramenter
som midler gives Helligdnden, der - hvor og nér Gud vil ~ virker
troen i dem, der hgrer evangeliet: at Gud ikke for wvore fortienes—
ters skyld, men for Kristi skyld retferdigger dem, der tror, at de
tages til ndde for Kristi skyld. "For at vi ved troen kunne f&
Anden, som var forjmttet os3", Gal.3,14". Qverssttelsen er ikke helt
precis. Den latinske teksts "tamguam per instrumenta" udtrykker, at
instrumentbegrebet her er brugt uegentligt eller analogisk. "Thi ved
ord (eller ordet) og sakramenter (eller sakramenterne) ligesom ved
midler gives Helligdmden. I streng forstand er ordet og sakramerr
terne ikke instrumenter, men de kan sammenlignes med instrumenter.
Sadan udtrykker ogsA den tyske tekst sig: "... dadurch er als durch
Mittel den heiligen Geist gibt, welcher den Glauben, wo und wenn er
will, in denen, so das Evangelium hdren, wirket...". Ogsd her viser
den tyske tekst, at den upersonlige passivform "gives" (donatur) er
passivum divirnum. Naturligvis! Hvem andre end Gud kan give Helliglm—
den, som =Zelv er Gud.

Troen er ingen menneskelig mulighed. Var den det, hgrie den jo
til de "egne krefter, fortjenester eller gerninger', ved hvilke men-
nesker ikke kan retfwrdigggres over for Gud ifglge den fgrste set—
ning i art. 4. Troen virkes af Helligdnden, nir evangeliet lyder og
sakramenterne rakkes.

NAr evargeliet er et ord, som hgres., hvorfor kan mennesker si
ikke af egen fri vilje tro pd det eller lade vere med at tro pA det?
Vi kan da ellers godtage eller forkaste, hvad vi hgrer, Det skyldes
evargreliets indhold. Evangeliet handler om, hvad Gud dgmmer om os,
at han for Kristi skyld frikender os i sin dom.

I art. 4 sammenfattes det pA denne madde: ... at de retfardig-
ggres af nAde for Kristi skyld ved troen (gratis, propter Christum,
per fidem), nAr de tror, at de tages til ndde (in gratuam recipi).
og at synderne tilgives for Kristi skyld, han, som ved sin dgd har
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gjort fyldest for vore syrder (pro nostris peccatis satisfecit). Den
tyske tekst anvender et ikke helt sA4 dogmatisk klingende sprog:
{dass Christus fir uns gelitten habe und dass uns umb seinen willen
die Siinde vergeben, Gerechtigkeit und ewiges Leben geschenkt wird).
Den afggrende sztning er den fglgende: Denne tro anser Gud for ret—
fardighed over for sig., Hanc fidem imputat Deus pro iustitia coram

ipso.

ART. 3-5 INDBYRDES SAMHZRIGHED I CONFESSIO AUGUSTANA

Trosretfzrdigheden har altsd sit bestemte frelseshistoriske eller
om man vil kristologiske indhold: Kristi ded for vore synder. Den
kortfattede formulering i art. 4 viser tilbage til den kristologiske
artikel 3., hvori det kristologiske dogme om Kristi guddommelige og
menneskelige naturs forening i hans persons enhed wdlegges soterio—
logisk, sddan at art. 4's lae on retferdiggerelsen fremtreder som

en del af kristologien: ... &n Kristus, sand Gud og sanxt menneske
— egentlig burde det overszttes: i sandhed Gud og i sandhed menneske
(vere Deus et vere homo) -, fgdt af jomfru Maria, som virkelig har

lidt (vere passus), er korsfastelt, dgd og begravet, for at han kunne
forsone Faderen med os og vare et offer ikke bare for arvesynden,
men ogsd  for alle menneskenes syndige hardliinger. Den samme Kristus
nedsteg til dedsriget og opstod virkeligt pA den tredije dag, dernast
for han til himmels for at tage smde ved Faderens hejre hard. og
styre og herske bestandigt over alle skabninger og helligggre dem,
der tror pd ham, ved at sende Helliginden i deres hjerter, som sty—
rer, trgster og levendeggr dem og forsvarer dem mod dizvelen og syn—
dens magt". (BK 54, Grane 48). I denne soteriologiske tydning af
Kristus-dogmet i art. 3 er hele indholdet af bidde art. 4 og art. 5
allerede forudgrebet, Guds evige S¢n biev menneske for i sit mennes—
keliv, sin menneskedgd og sin menneskecopstandelse og himmelfart at
trade i det syrxdige menneskes sted og virkeliggere den retferdighed
for Gud, som den syndige slagt har tabt og ikke selv kan virkeligge—
re. Men for at Gud kan regne og erklore synderen for retfardig, ma
denne i troen tage imod denne Kristi retferdighed som sin egen. Der—
for hedder det i art. 4, at det er trosn, Gud regner for den retfer—
dighed, der gmlder i hans dom., Gud kan ikke tilregne synderen Kristi
forsoningsdgd som retfardighed uden gennem troen. Synderen retfar-
digggres propter Christum, for Kristi skyld. Propter Christum - ja!
Men per fidem. Ikke ‘“sine fide" - uden tro. Men denne tro, som er
menneskets virkelige retfardighed for Gud, den kan Gud kun anerkerde
som geldende 1 hans dom, fordi den er hans eget vaxrk. "Thi ved ord
©og sgakramenter som ved midler gives - giver Gud — Helligénden, der —
hvor og nar Gud vil — virker trcen i dem, der hgrer evangeliet”,
hegrte vi i art. 5. Det kan lyde som om bekerdelsen medsiger sig
selv, ndr den derefter citerer Gal.3,14: "for at vi ved troen kunne
fa Arden, som var forjzttet os". Her er det jo troen, som kommer
fgrst og bliver grunden til, at Anden gives. Men artiklen sagde lige
omverdt, at det er Anden, som mA komme fgrst og virke troen. Samme
tilsyneladende modsigelse forekommer ofte hos Luther. Og det hznger
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sammen med, at forholdet mellem Anden og trosnh ikke er adskvat be-
skrevet med begreberne &rsag og virkning. Anden er strengt taget
ikke drsag til troen, og troen er derfor ikke Andens virkning.

Anden er Gud som person, og det troende menneske er ogsA person.
Arden er til stede i evangeliet, fordi det er Guds ord. Cg ndr syn—
deren tror ordet som Guds ord, er det Anden i ordet, der overbeviser
hjertet, Det er meningslgst at sperge, hvad der her er det ferste,
Anden eller troen. For de er altid samtidige i mgdet mellem Guds ord
og menneskeh jertet.

RETFARDIGGZRELSEN AF TRO ALENE SOM GUDS VARK.
NZOVENDIGGER DET AF GUD INDSTIFTEDE EMBEDE.

To ting er ngdvendige, for at troen som menneskets retfardighed

for Gud kan blive til: 1) det ydre ord, der pd Guds vegne Lilsiger
mennesket Kristi forsoningsgerning som gmldende ham, og 2) Andens
indre gerning, der, hvor og ndr Guwi vil, &bner hjertet for det ydre
ords sandhed.
Betegnelsen "det ydre ord", verbum externum, anvendes i den fordegm—
melse, der siutter art. 5: De fordgmmer gendgbere og andre, der
mener, at Helligarden kommer til mennesker ved deres egne forbere~
delser cog gerninger uden det ydre ord. At ordet er et ydre ord, be-
tyder, at det kommer til os udefra. Vi kan ikke selv sige os det.
Og udefra betyder her, fordi evangeliet er Guds tale, ovenfra, fra
Gud. Men at det ydre ords tilbud modtages af mennesket i tro pd dets
sandhed, bliver kun virkelighed, ndr HelligAmden ledsager ordet pd
dets vej ind i den hdgrendes hjerte. Og her szttes der et forbehold,
udtrykt i ordene "hvor og ndr Gud vil". SA vigtigt det er for beken—
delsen at fastholde, at Helligdnden ikke kommer til mennesket uden
det vdre ord, lige sA afggrende er det, at Helligdnden ikke automa—
tisk fglger det ydre ord, s4 hver, der hgrer, cogsd tror. Men dette
forbehold - det, som ogsd er udtrykt i forklaringen til 3. trosarti-
kel 1 Lille Katekismus: jeg tror, at jeg ikke af egen evne og kraft
kan tro pd Jesus Kristus, min Herre, eller komme til ham, men Hel-
ligAnden har kaldet mig ved evangeliet... - alts& den trzlbundne
viljes forbehold - det rokker ikke det allermindste ved det ydre
ords ngdverdighed. Det ydre ord alene siger troen, hvad den holder
sig til, hvori den retfardighed for Gud, som den selv er, bestér.

I denne sammenhzng f&r talen om embedets indstiftelse sin mening.
Ingen kan af sig selv tiltage sig retten til at bringe det glxdelige
Iudskab til andre. Af o3 selv kKan vi kun tage os retten ti) at tale
pd egne vegne, at udtrykke vor egen erfaring eller eventuelt vor
egen trosoverbevisning. Men det er der intet evangelium i. Til at
forkynde evangelium mA mennesker sendes af Gud. Og det er det, der
ligger i pAstanden, at Gud har irdstiftet embedet til at forkynde
evangeliet og raekke sakramenterne.

En mere central placering, erxd her i art. 5 af Confessio Augu—
stana, kan praxdikeembedet ikke f&, Det er indstiftet af Gud som en
frelsesngdvendighed. Uden den forkyndelse af evangeliet, sammen med



14 Regin Prenter

hvilken forvaltningen af sakramenterne hgrer, som det er det guddom—
meligt indstiftede embedes opgave, dets raison d etre, kan den tro,
som er synderens eneste retfardighed for Gud, ikke blive til. Dermne
centrale placering af embedet md vi have i tankerne, nar vi kommer
til art. 14, den anden af artiklerne fra Confessio Augustana , vi md
starkdse ved, nir vi vil trekke hovedlinierne i en luthersk embeds—
theologi op.

EMBEDET I CONFESSIO AUGUSTANA ART. 14

De ordine ecclesiastico hedder den latinske overskrift. Grane
oversetter den "Om den kirkelige ordning"”. Jeg finder ikke denne
oversettelse dzkkende." Ordo" kan rigtig nok betyde -ordning” i bred
forstard, sd det kan omfatte alle mulige ordninger i kirken. Men det
kan ikke vare meningen her. Den tyske tekst siger "Wom Kirchenregi—
ment”. Det svarer til den mdde, hvorpd art. 14 taler om verdsligt
regimente, om ¢gvrigheden i det jordiske samfund, Og af den korte
artikels indhold fremgar da ogsd, at det ikke drejer sig om "orden'
i kirken i bred forstand, men om det specielle spgrgsmil, hvem der i
kKirken har ret til offentligt at forkynde evangeliet og forvalte
sakramenterne. Det drejer sig med andre ord om det kirkelige embede,
vi hgrte om som en Guds irdstiftelse i art. 5. Nu kan "ordo" ogsé
have en konkret betydning "stand". Cicero taler f.eks. om tre or—
dineg eller stexder: senatorstanden (ordo senatorius), ridderstan—
den (ordo equester) og borgerstanden (ordo plebejus). Jeg finder
denne korkrete betydning mere narliggende i art. 14, sd jeg altsd
ville oversztte: "Om den gejstlige stand larer de, at ingen bur lare
(eller forkyrndes) offentligt eller forvalte sakramenternme i kirken,
hvis ikke han er retteligt kaldet (rite vocatus), Hvad der forstéas
ved "rite vocatus" har veret og er fremdeles omstridt.

DISKUSSIONEN O RITE VOCATUS "RETTELIG KALDET"

Adverbiet "rite" er dannet af substantivet "ritus", der betyder
sxdvane. "Rite" 4 derfor betyde "i overensstemmelse med fastlagt
sxlvane”. Men hvilken sadvane tenkes der pA? Det stod der pd refor—
mationstiden strid om. Men der m& vere overensstemmelse mellem saxd—
vanen og det, kaldelsen i sig selv er. Er embedst, som vi larte det
iart. 5, Guds indstiftelse, er den, der kalder til denne tjeneste
eller dette embede Gud, uanset gennem hvilke menneskelige formidlere
han lader denne kaldelse udgd. ’

ART. 28 NAGLEMAGTEN OG RITE VOCATUS

I art, 28, der hamdler om den kirkelige magt (potestas ecclesia-
stica) eller biskoppernes magt, som den tyske overskrift lyder (Von
der Bischofen Gewalt), bestemmes denne magt som negglemagten. OF
demne tydes igen sAdan, at den bliver ét med den af Gud givne bemyn—
digelse til at forkynde evangeliet og forvalte sakramenterne. De
afggrende sztninger lyder: "Ngglemagten eller biskoppernes maght er
ifglge evarngeliet magten eller Guds bemyndigelse til at forkynde
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evangeliet, til at tilgive eller tilbageholde gsynder og til at for—
valte sakramenterne. (Sic autem sentiunt, potestatem clavium seu
potestatem episcoporum iuxta evangelium potestatem esse seu mandatum
Dei praedicandi evangelii, remitterdi et retinendi peccata et ad-
ministrandi sacramenta). Lag her marke til to ting: 1) ngglemagten
er her ikke taget i snxver forstand, om magten til at forlade eller
fastholde synden 1 skriftestolen. Den nevnes igvrigt ogsd, p4 an-
denpladsen. Men ngglemagten er udvidet til at omfatte enhver forkym—
delse af evangeliet og forvaltningen ogsd af dAben cg nadveren. 2)
Forkynde evangeliet, offentligt i menigheden og privat i skrifte-
stolen, og forvalte sakramenterne - her tankes i fgrste rakke pd
nadveren — kan ingen ggre, hvis han ikke har féet Guds bemyrdigelse
dertil, Guds mardatum. Det svarer til dette, at det embede, som udg-
ver denne magt, ngglemagten, er indstiftet af Gud.

At det forholder sig sddan, at udgvelsen af ngglemagten, forkyn—
delsen af evangelist og forvaltningen af sakramenterne, det indstif-
tede kirkelige embedes funktionsr, hviler p& en bemyndigelse, et
mandat fra Gud, det finder art. 28 bekreftet i aposteiudsenxdelsen.
Det netop citerede afsnit om ngglemagten som et mandat fra Gud gar
nemlig videre sfledes: 'For Kristus udsender apostlene med denne
befaling: "Ligesom Faderen har udsendt mig, sfledes sender Jeg ogsa
Jjer. Modtag Helligarden! Hvem I forlader syrder, dem er de forladt,
og hvem I nxgter forladelse, dem er den negtet”, Joh,20,21-23. Og
Markus: G& ud i al verden og forkynd evangeliet for al skabningen
osv." Mark.16,15", (BK 121. Grane 89).

Bade embedets indstiftelse og dets bemyndigelse til at udeve ngg-
lemagten henfgres altsd til aposteludsendelsen. Det vil sige, at
Confessio Augustana opfatter det Kkirkelige embede. pradikeembedet,
som apostolatets fortsxttelse,

INDHOLOET AF RITE VOCATUS I LUTHERSK EMBEDSTHEOLOGI

Dermed falder der lys over kaldelsen ti) embedet, og hvad der
ligger i formelen "rite Vocatus". NAr embedet er apostolatets fort-
sxttelse, og nlr kaldelsesmiden skal svare til embedsts vesen altsd
til den apostoliske myrdighed fra Gud til at forkymde evangeliet og
forvalte sakramenterne, da er det nwrliggende, ja, jeg vil sige u-
urdgldeligt, wved den ‘“sadvane”, der hentydes til med adverbiet
"rite", at forstd den apostoliske skik at indvie ordets og sakramen—
ternes tjener med hadndspilmggelse og bgn om Helligdndens bistand.
Denne apostoliske skik forkastede de lutherske reformatorer ikke. De
reformerede blot dens ordning, At der hgrer mere til denne aposto-
liske skiks fuldbyrdelse end selve hadndspdlaggelsen og bgnnen, zn—
drer intet ved, at det er denne gudstjenestelige akt, der er kaldel-
sens afslutning og hgidepurkt. At den, der skal indvies, ferst md
vare valgt, og at hans kvalifikationer pregvet, cg at han efter ind-
vielsen skal indfgres i  en bestemt menighed, hvor han skal gve sin
t jeneste, hgrer ogsd med til kaldelsen, men hgrer just med som ngd-
verdig irndledning og afslutning p& den egentlige apostoliske skik:
indvielsen med ha&rdspAlaggelse og bgn.
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Om ordinationen tyder ogsd Melanchthon udtrykket "rite vocatus"
i Apologien art. 14. "Artikel 14, hvori vi siger, at ingen bgr til-
stedes forvaltningen af sakramenterne og ordet 1 kirken, medmindre
han er rettelig kaldet (rite vocatus), godtager vi., hvis vi blot
bruger den kanoniske ordination". (Articulum 14, in quo dicimus ne-
mini nigi rite vocatus concedendam esse administrationem sacramen—
torum et verbi in ecclesia, ita recipiunt, si tamen utamur ordina-
tione canonica).

EMBEDSSYNET 1 CONFESSIO AUGUSTANA ART, & (G 14,
OG CRDINATIONS “"RITEN™ MA SAMSTEME

Det er klart, at selve riten, formen for ordinationen, for at
vere fyldestggrende, klart md udtrykke det syn pa embedet, vi har
mgit i artiklerne 5 og 14. Det md utvetydigt trade frem, at det dre—
jer sig om et embede, en magt og myndighed, ingen Lkan tage af sig
selv, men nA modtage af Gud. Det md ogsd vere tydeligt, at den myn-
dighed, der her gives, alene er myndigheden til at forkynde evan—
geliet og forvalte sakramenterme. Og det md fremgd, at det drejer
sig om viderefgrelsen af den apostoliske tieneste. Og endelig md det
blive klart, at det drejer sig om en frelsesngdvendig tjeneste. Uden
denne tjeneste i ord og sakramente kan retfardiggerelsen ved troen
ikke fimde sted. For alene Helligdnden, som virker i ord og sakra-—
mente, kan skanke den frelserde tro. Disse forskellige momenter
tradte frem 1 den ordinationsskik, som indfgrtes i Wittenberg i
1540-erne, og som kom til at gve afggrende indflydelse pd den danske
ordination.

At det er retferdigggrelsens tjeneste udtrykker Kingo i sin or-
dinationssalme ved at kalde pxsteembedet for et sone—embede.

O Jesus, Prast 1 Evighed

Her lader du det kerde,
Hvorfor Gud dig af Himlen ned
Til Jorden vilde sende,

At Syrndere du kunne med

Din Fader vel forlige,

Cg give dennem Del og Sted

i Erens evig Rige.

Og at Disciplene, som skal

Det Sone-Enmbed' fere,

Saa de paa Jorden Himlens Sal
Med Simzle rig kan gere:

Dem styrker du med Raad og Fred
Og deres Synd forsoner,

Ja, dem med Himlens Myndighed
0Og store Naade kroner.

Som Faderen har dig udsendt
Cg salvet uden Maade
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Med Rand og Kraft, som er bekendt
Saa vil du og i Naade

Ved Rand og Kraft wmed dennem staa,
Som dine Bud skal vere,

Og om i hele Verden gaa,

Dit salig Ord at lare.

Saa er en hellig Myndighed
Lagt svage Folk i Hxnde,
Hvis lige Verden ikke veed,
Den Naade bgr man kende,
At ingen Engel maatte faa
Det Sone-Fmbeds Kre,’

Men skregbelige Folk de maa
Den Nsadetitel bare

Det er en god luthersk embedstheologi, som ligger txt op ad det, vi
har mgdt i Confessio Augustana art. 5, 14 og 28.

OPSUMTMERING AF HOVEDPUNKTERNE I CONFESSIO AUGUSTANA'S EMBEDSTHEOGLOGI

Lad mig til sidst kort sammenfatte dens hovedpunkter.

1) Embedstheologien har sin plads i frelsestudskabets midte. Den er
en del af artiklen om synderens retferdiggerelse ved troen alene.
Uden den forkyndelse af evangeliet og forvaltning af sakramenterne
pa Guds vegne, som er lagt i harderne pd det kirkelige embede, kan
troen ikke blive til, den tro i hvilken verdens frelse i Jesus Kris—
tus alene bliver virkelighed for hvert enkelt menneske. Embedstheo—
logien er altsd ikke noget, der hgrer hjemme 1 periferien af den
kristne forkyrdelse, noget man afhandler i forbindelse med de litur—
giske og Kkirkeretslige spgrgsmil, som ordinationen reiser. Embeds-
theoclogien er et centralt stykke af den lutherske lzre.

2) Embedstheologien md give udtryk for, at den myndighed, embedet i
forkyrdelsen af evangeliet og i forvaltningen af sakramenterme er i
besiddelse af, er et guddommeligt mandat, som tager konkret histo-
risk skikkelse i aposteludsendelsen og i dennes fortsxttelse gennem
tiderne ved kaldelsen til ordets og sakramentermes tjeneste,

3) Ved kaldelsen ma det trede frem, at denne myndighed kun Kan gives
af Gud, og at udfgrelsen af embedets gerning, evangelieforkyndelsen
og sakramentforvaltningen, ikke kan ske i menneskelig kraft og ved
menneskelig teknik alene, men beror p4 HelligAndens virken. Til em—
bedets overdragelse hgrer en ordination efter apostolisk skik med
bgn og handspdlaggelse og pikaldelse af Helligdnden.

Ved papegelsen af disse tre vesentlige trek i en luthersk embeds—
theologi er det medgivet, at mange enkeltheder i den kan opfattes
forskelligt, og at det altss ikke er muligt at opnd konsensus om
dem alle. Det gzlder f.eks. spgrgsmdlet om det traditionelle bispe—
enbedes betydning, om diskoni og forkyrdelse i embedets sammenhanyg,
om adgangshetingelserne til det kirkelige embede, om kvinder f.eks.
kan ordineres, osv. Men jeg tror ikke, det i det lange lgb er muligt
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at leve med disse og lignerde uenigheder, hvis man ikke er enig om
de her fremhzvede vaesentlige trek i en luthersk embedstheclogi. Og
det er ikke udelukket, at embedets krise i Den danske Folkekirke for
tiden beror pl, at det just er om s8danne wviesentlige spgrgsmal om
embedets guddommelige indstiftelse og ordinationens ngdvendighed og
mening, der i dag rider dyb uenighed.

EN HAKIRKELIG TOLKNING?

Nar man tolker de artikler, der taler om det kirkelige embede, i
Confessio Augustana, artiklerne 5, 14 og 28, s8dan som det her er
sket, md man i dagens Danmark vere forberedt pA den anklage, at
dette er en hgikirkelig tolkning af Confessio Augustana, som ikke
giver plads for den agte lutherske embedsopfattelse, som man f.eks.
kan mgde den i Luthers egne skrifter. Oy man vil Kunne mgde denne
kritik fra alle sider, bide fra liberal - jeg bruger denne glose i
meget vid betydning — folkekirkelig side og fra representanter for
vekkelsesreligigsiteten, der som oftest vil nmre en vis skepsis over
for fxnomener som embedsautoritet, ordination, den gejistlige stand
osv, - Qver for en s&dan kritik vil jeg uden at ville tage den op og
imgdegd den punkt for punkt — noget af det kan mAske komme frem i
samtalen — ggre opmxrksom pd de hermeneutiske synspunkter, jeg frem—
fgrte i mine indledende bemrmrkninger. Man bgr efter mit skan ved
tolkningen af Confessio Augustana - og det gmlder alle artikler og
samtlige spgrgsmal, som i dem bergres — ikike se bort fra de to er—
Klaringer, jeg drog frem og understregede, nemlig ferst, at denne
bekerdelse ikke gnsker at sige ncget, der strider mod skriften eller .
den katholske, 3ja, den romerske kirkes tradition, for si vidt som
den kendes gennem sine kirkefadre, og derreest, at der her ikke er
sagt alt, hvad der om de bergrte emner kunne siges, men kun hvad der
i den foreliggende situation var ngdvendigt for ikke at blive mis-
tydet,

Har man disse erklaringer i tanken, nAr man tolker de nevnte tre
artikler, ikke mindst art. 14, da forekommer den tolkning, Jjeg her
har foreslldet, mig at vere den naturligste. Jeg mener ogs&, at denne
tolkning bekrweftes af den made, hvorpd vor danske Kirke, reformeret
efter luthersk forbillede, indrettede det kirkelige embedssystenm.
Man brgd med paven og den i pavekirken herskende hierarkiske orden,
og man frateg biskopperne al verdslig magt. Men man beholdt den kir-
kelige bispemagt, som et ordets o<g sakramenternes embede, som en
agte fortszttelse af apostolatet. Den apostoliske viesuccession gik
i det politiske opggr med det gamle, allerede halvt oplgste og
verdslige episkopat, tabt, til fortrydelse for det 19. og 20. &r—
hundredes hgjkirkelige anglikanere. Men den apostoliske embedssuc—
cession gik ikke tabt. De nye til sdkaldte superinterdenter benzvnte
biskopper, sad i de gamle bispers stifter og blev ved med det. Og
det var vigtigere end om deres embede benzvntes med en fra grask
(episkopos) eller en fra latin (superinterdens} hentet betegnelse.
De to ord betyder nemlig det samme.
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Og ved de bispemgder eller '"nationalkoncilier”, som de nye bi-
skopper atholder i Christian den III's tid, betegner de mig 1 de
dekreter, de udsemder, som episcopi. Og biskopper har de da ogsA
siden varet kaldt. Hvem ville finde pA at kalde Herluf Eriksen su-
perintendent?

Vigtigst er, at de ritualer, hvorefter i Arhundreder helt op til
den sidste revision af ordinationsritualerne, praster og biskopper
er blevet indviet, giver et Klart udtryk for den lutherske embeds-—
theologi, vi mente at finde i Confesgio Augustana., At embedet var
indstiftet af Gud, at det var en fortsztielse af apostolatet, og at
man kun kunne komme ind i det gennem kaldelse, der mundede ud. i og
fardt sit hgidepunkt i den apostoliske skik at indvi ordets tjenere
med hdndspdleggelse cg bgn under plkaldelse af Helligdnden, var
disse ritualers klare vidnesbyrd.

Hvad nutidens theolcger i deres polemik ervdl mAtte lagge i skrem—
meglosen hgikirkelig, mener jeg, at den Kkirkelige tradition. hvori
Confessic Augustana og dens embedstheologi i vort land og i vor
kirke er indlemmet, stgtter den wdlmgning, jeg her har gjort mig til
talsmard for. At ikke alle er enige med mig i dette, miske ikke en-
gang alle mine tilhgrere, miske ikke engang deres flertal - det er,
hvad jeg er forberedt pd og ikke kan lade mig overraske af.

AFGARENDE PASSAGER T CRDINATIONS RITUALET

lad mig slutte dette afsnit af mine forelasninger med at citere
nogle afggrende passager fra det ritual, Jjeg selv blev ordineret
efter.

I intimationen, efter epistelen fra Ef.4,7-13, om den himmelfarne
Kristus, som gav ncgle som apostle, andre som profeter, ardre som
evanglister, amdre som hyrder og lmrere, og efter intimationstalen,
hed det: “de mxnd, som i dag efter den apostoliske skik ved Den og
ha&ndspAlaggelse skal indvies til Ordets tjeneste er...

De fire skriftlesninger efter biskoppens tale var: Matthxus
28,18-20 - missionsbefalingen —~ eller om man vil: aposteludsendelsen
- Tit.1.,5-9; 1.Pet.5,2-4 og 2.Tin.4,1-5. To af disse 4 tekster var
altst fra Pastorallrevene. I rubrikken til skriftlasningerne stod
igvrigt en vigtig bemwrkning, som jeg siden vil vende tilbage til:
"Nar omstzndighederne ikke tillader oplesning af disse fire lektier,
kan biskoppen sige: Den hellige tekst, som skal hgres ved denmne ind-
vielse, skriver apostelen Paulus i sit brev fil Titus 1. kap., 5
til 9, wvers ... Hertil kan han s4, om han gnsker det, tilfgje en
arden tekst, over hvilken han vil tale". Det vil alts& sige. at de
tre af de fire tekster, fra Matt.28; 1.Pet.5 og 2.Tim.4, kan bort-
falde, men aldrig Tit.1,5-9.

Efter tekstlasningerne sagde biskoppen: I har nu hegrt, mine hbred-
re, hvorledes Herren har indstiftet Ordets tjeneste ~ der m& her
vare hentydet til den fegrste af de fire tekster, Matt.28,18-20 om
aposteludsendelsen, der altsd af ritualet er opfattet som embedets
irdstiftelse ~ og ved sine apostle — her hentydes til de to pasto—
ralbrevssteder og stedet fra 1. Petersbrev - har vidnet om sammes
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ngdverdighed for hans menighed p4 jorden, og om hvorledes denne tje—
neste rettelig skal ¢gves. Og s&, efter aflaggelsen af ordinations-
lgftet den i vore dage s& hardt kritiserede "overdragelsesformel:
"S54 overantvorder Jeg eder mu det hellige preste— og prodike—ewmbede
efter den apostoliske skik, i Faderens og Sgnnens og den Helligands
navn, men magt og myndighed til herefter, som rette Guds og Jesu
Kristi tienere, at pradike Guds ord Dbade hemmelig og &benbart, at
uddele de hgiverdige sakramenter efter Kristi egen indstiftelse, at
birde syrnden pA den genstridige og lgge den pA den bodfardige, og
ellers alt, som hgrer til dette eders hellige kald efter Guds ord og
vor kirkes orden. Amen., Og at Gud almxgtigste af sin ndde for Jesu
Kristi skyld, selv vil danne og dueliggere eder til dette hellige
embede, 54 at I med al &rvAgenhed og alvorlig flid i et ulasteligt
levned og tro tjeneste nd sgge Kristi navns sxre og hans menigheds
forbedring hos os, derom vil vi nu bede for eder med hverandre... og
s4 fglger bgnnen under h&ndspdleggelse. Den er sd indholdsfyldt, at
Jjeg vil citere den i dens helhed: Almxgtige, na&dige Gud, du, som ved
din enbdrne Sgn, vor Herre Jesus Kristus, har budet os at bede om
arbejdere til din hegst, vi beder din usigelige godhed, at du vil i
ndde antage denne din tjener N.N., som er beskikket til N. i N,
Menighed osv. Himmelske Fader bevar dem i dit navn, og hellig dem i
din sandhed! Styrk dem i troen og i kerligheden ved din Helligand,
at de md blive tro tjenere og rette arbejdere til din hgst, at de ma
forkyrde dit ord med frimodighed og pradike din Sgn Jesus Kristus
som vor eneste frelser og saligggrer, vejlede og tryste de radlgse
samvittigheder, urdervise, p&minde, irettesztte med al sagtmedighed,
og i alle ting skikke sig som gode husholdere over din mangehande
nidde, s& at din menighed derved md vokse og forfremmes, og dit hel-
lige evangelium m& stadelig blive hos os rent og ret, uden iblan-
delse af menneske-lardomme, og at vi matte f& det evige liv som en
salig frugt deraf, ved din Sgn Jesus Kristus vor Herre! - "Herefter
— stadig under hardspdlaggelse af alle tilstedeverende prester —
uanset de praktiske vanskeligheder, det kan fgre med sig, og ikke
bare af de fire, som har lest skriftstykkerne! Og heller ikke af
menighedsradsmedlemmer! - Fadervor. Og til sidst alle presternes
fuldttonende Amen! —

Denne ordinationsmdde ville were wvard at bevare. Er sproget end
gammeldags, er indholdet, det evangeliske vidnesbyrd, enkelt og ly-
serde klart. Er her noget at andre?

Og det kan vere en stor styrkelse i en prastegerning, ndr intet
vil lykkes og ens egen uduelighed og ubrugelighed réber til him-
melen, at verde tilbage til denne Dbgn: sAdan bad de, biskoppen og
brgdrene, under hxndernes pdlaggelse. Og det giorde de Jjo ikke,
fordi alt tegnede loverde, og slet ikke pA grund af min duelighed
eiler brugelighed, men omvendt, fordi det, der her tales om, kun
gives som svar pd ben. Det er det gentagne mirakel, som en preste—
gerning md blive, hvis den virkelig skal vere udfgrelsen af mandatum
Dei, viderefgrelsen af aposteludsendelsen.
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DIGTE OG DOGMATIK

Nikolaj Frakjeer Jensen, stud. theol

Emnet for denne artikel er forholdet mellem dogmatik og digt.
Dette forhoid er imidlertid meget kompliceret, hvorfor jeg ikke vil
komme ind p& alle aspekter af denne problemstilling her. Der vil
derfor vere en rakke lgse erder og uklargjorte konsekvenser i det,
jeg her skriver. Man skal derfor ikke la#se denne artikel som mit
sidste ord i denne sag, men derimod som et forsgg pd at give et rids
af en problemstilling og her forsgge at rede enkelte tride ud fra
hinarden. Den efterfdlgende — forhdbentlig — debat m& da rade bod pa
manglerne i denne sammenheng.

Mit emne er forholdet mellem dogmatik og digt, men den tredie
vigtige (om ikke vigtigste) kristne talekategori, nemlig forkyndel—
sen, mid ogsd inddrages.

Inden jeg g&r igang med min undersggelse, er der et par forud-
sxtninger, som jeg mA prxcisere. For det fgrste wvil jeg g& ud fra
rene former. Det vil sige, at jeg undersgger digt. dogmatik og for-
Kymdelse som adskilte faznomener. Dette vil jeg gere pd trods af, at
der i litteraturen er marnge eksempler pd mellemformer. Mange salmer
er slledes smd pradikner og hvem har ikke hgrt en god pradiken, der
i sin form nmrmest var en dogmatisk udlagming? Dette til trods, me-
ner jeg (dog) stadig, at der er en logisk forskel mellem de enkelte
talekategorier ~ en forskel som netop vil Komme frem i det andet
forbehold. Forholdet mellem digt, dogmatik og forkyrdelse skal ikke
her undersgges i alle (forholdets) aspekter. Jeg vil i denne sammen—
hxrg ngjes med at sammenligne dem i den méde, hvorpA de behandler
sandheden og dermed abner sig for kritik. De mange afhzngighedsrela-
tioner, der ogsd er, vil ikke her blive bergrt.

AT FORSTA SANDHEDEN (DOGMATIKKEN)

Dogmatikken har til kristendommens sandhed sit helt eget for—
hold, som er ganske forskelligt fra de forhold, forkyrndelsen og
digtet har til kristendommens sandhed. Denne forskel bygger pd den
relation, der er mellem det dogmatiske udsagn og kristendommens
sandhed og mellem dogmatikeren og det dogmatigke udsagn. For dog~
matikken gzider, som for alle andre videnskaber, at den har et gen—
standsomrédde, der er forskelligt fra videnskaben selv. For dogmatik—
ken, der hredt forstaet har kristendommens sandhed som sit gen—
standsomra&de, er der derfor tale om en forskel mellem dogmatisk tale
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og genstanden for samme — kristendommens sandhed. Det er dette fak-
tum, der bevirker, at dogmatiske sztninger enten md vere sande eller
falske. Men samtidig med, at der er forskel mellem dogmatikken og
kristendommens sandhed, er der samtidig lighed mellem dogmatikeren
og dogmatikken, sadledes forstdet, at dogmatikken afspejler dogmati-
kerens forstdelse af kristendommens sandhed. Det er sdledes dogmati-—
keren, der mi std skoleret, n&r hans dogmatik betvivles — han star
selv inde for den. Dogmatikken er sfledes det sted, hvor mennesker
fremkommer med deres forstéelse af kristendommens sandhed. Skal
dogmatikken sAledes kritiseres, er det dogmatikeren, der stér for
skud — netop fordi dogmatisk tale er forskellig fra Guds tale, kan
dogmatisk tale forst8s som menneskets forsgg pd at forstd Guds tale.

AT VIDEREGIVE SANDHEDEN (FORKYNDELSEN)

I modsztning til dogmatikken er forkyndelsen det sted, hvor Guds
tale 1lyder. Forkyndelsen er derfor ikke forkynderens mere eller
mindre gennemtznkte tanker om Guds sandhed. Forkynderen stdr sdledes
ikke inde for forkyndelsens sandhed pA samme mdde som dogmatikeren
stod inde for dogmatikkens sandhed. Sxtningen "Gud er karlighed"
skal dogmatikeren redeggre for er et rigtigt billede af, hvad vi ved
on Gud. Det skal forkynderen derimod ikke. I forkyndelsen er sztnin-
gen nemlig ikke forkynderens forstdelse af Gud, men Guds egen kar—
lighedserklering til det menneske, der sidder under forkynderens
talerstol. I forkyndelsen er der shledes ikke forskel mellem forkyn—
delsen og forkyndelsens genstard. Forskellen i forkyndelsens logik
findes derimod i forholdet mellem forkynderen og forkyndelsen. Denne
forskel er netop konstitueret derved, at forkymderen ikke taler sine
egqne ord, men en ardens. Men fordi forskellen har flyttet plads,
betyder det ikke, at forkynderen af den grund bliver ansvarslgs —
hans ansvar ligger blot pd et andet sted. Det som forkynderen nemlig
er ansvarlig overfor, er de ord, som han har valgt. Det spgrgsmal
der sdledes m& kunne stilles til en forkynder er spgrgsmilet om,
hvorvidt det han siger, er i overensstemmelse med det, han har féet
besked p&d at sige. Det spgrysmél, der imidlertid ikke herer forkyn—
delsen til er spgrgsmidlet om sandheden af det der forkyndes. Forkyn—
deren st&r til ansvar for, om Gud har sagt, at han er karlighed: men
ikke om Gud taler sardt, ndr har siger at han er karlighed - det er
kun Gud der kan std til ansvar for det.

lad mig kort opsummere forskellen mellem forkyndelsen og dog-—
rmatikken. Dogmatilkken er menneskets forsgg pd at forstd sandheden om
Gud; derfor er dogmatikken menneskets egne ord — der er lighed mel-—
lem mennesket og dogmatikken. Da sandheden om Gud er det, dogmatik-—
ken forsgger at forstd, er der derfor forskel mellem dogmalisk tale
og sandheden om Gud. Det modsatte ger sig gelderde for forkyndelsen.
Forkyrdelsen er Guds ord til mennesket, hvorfor der er lighed mellem
forkyndelsens tale og kristendommens sandhed - mennesket mgder netop
kristendommens sandhed i forkyndelsen. Da der imidlertid er et men—
neske, der forkynder, er spgrgsmilet her, om det han/hun forkyrder,
er Guds ord — der er forskel mellem forkynder og forkymndelse,
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AT UOTRYKKE SANDHEDEN (DIGTET)

I modsztning til dogmatikken, der vil forstd sandheden og til
forkyndeisen, der vil videregive sandheden og altsd begge har en
afstard 1 sig i forhold til samxiheden, er det anderledes for digtet.
For digtet gzlder nemlig, at det faktisk selv er sin egen sandhed,
Der er s8ledes ikke noget element &af forskel indbygget i digtets
logik. Dette, at der er lighed mellem forfatter og digt, hanger
sammen med det faktum, at digtets fanomen er et udtryk(ogsi — nir
han giver udtryk for intethed og tomhed). Netop fordi digtet er et
udtryk, er der ingen forskel mellem digteren og digtet og netop
fordi digtet er et udtrvk, er der heller ingen forskel mellem det,
digtet siger noget om (dets "sandhed") og det selv. Digtet udtaler
sig sAledes ikke om noget ude i verdsn, men om oplevelsen af verden.
Digtet er sdledes sin egen sandhed og kan ikke Kritiseres ud fra
nogen ydre instans, hvad angdr dets indhold. Det wville derfor vere
meningsigst at phastd, at et digt af Don Juan var lggn, ogsi selvom
den oplevelse og de drifter digtet giver anledning til at opleve
kristeligt set, er temmelig mistenkelige. At hxvde, at digtet ikke
er sandt, ville derfor vare det samme som at hxvde, at man ikke selv
(jeg antager digtet er godt) oplevede digtets stemning, hvilket
ville enten vare iggn eller udtrykt for, at man ikke er en god luser
af digte, eller at Don Juan ikke oplevede, det han i digtet giver
udtryk for — at han ikke skulle ggre det, er der irgen grund til at
betvivle.

Digtet er altsd som sddant egentlig wudenfor kritik udefra. Men
dette betyder naturiigvis ikke, at man af den grund ikke kan for—
holde sig til digtet. Den mAde mennesker oplever verden pd, er nem—
lig i hgj grad afhxngig af de forudsmtninger af bl.a. moralsk og
filosofisk art, som mennesket er udstyret med. At forholde sig til
der og kritisere dem er derfor muligt. Det, der imidlertid er vig-
tigt at huske, er, at for at kunne "komme frem" til kritikken af
digtet, mA digtet feorst leses — og dermed opleves. Det som derfor
bliver kritiseret, nAr man kritiserer digtet, er derfor ogsd een
selv. Dette hanger netop sammen med at oplevelsen af digtet er den
lxsendes helt personlige, da digtet trakker pd oplevelses—potentia-
lerne hos den lasende. (Digtkritik og digtforstlelse er derfor ogsa
selvikritik og selvforstielse,

EN MALIGKED FOR DIGTET

Jeg har indtil videre forsggt at vise, hvordan forholdet mellem
de forskellige kristne talekategorier er, ndr de omgls Guds sandhed.
Jeg vil ma g& over til at komme med en kort "programerklering', der
skal vise en af de funktioner, digtet kan have idag.

I en tid {(og det er op til den enkelte at afgere, om vor tid er
en sddan), hvor den enkelte kristnes erkendelse af sin egen syrd
helt konkret — og ikke bare en abstrakt erkendelse af at man er en
syrder — star meget svagt, tranger de Kristne til en institution,
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der kan vise dem sandheden om dem selv. Jeg siger netop sandheden om
dem selv, fordi jeg mener, at syndserkendelse oftere bestér af mang-
iende selverkendelse erd af manglende loverkendelse. Kristendommens
sandhed er netop en dobbelt sandhed, der taler om sandheden bide om
Gud og om det enkelte menneske. Sandheden om det enkelte menneske er
imidlertid ikke en ferdig sandhed, som man blot en gang for alle har
indset og blevet enig i; men derimed en sandhed, det enkelte men—
neske lige sA4 meget selv md erfare hos sig selv som mpde udefra.
Syrdserkendelse best&r nemlig af to ting, bide af selverkerndelse i
#rlighed og af selvbedgmmelse i sandhed. Hvis imidlertid disse to
begrebspar ikke holdes sammen pA den beskrevne mlde, vil det ofte g&
grueligt galt. BSkiftes arlighed slledes ud med sandhed — hvilket er
meget almindeligt og ofte anses for meget fromt - kommer det ofte
til at g& sdledes, at loven kommer Lil at styre selverkerdelsen pa
den mAde, at mennesket kun ser det gode hos sig selv, men samtidig
vil glemme og fortrenge det onde. Forskellem mellem dette og selv—
retferdighed er meget lile. Her mener jeg, at digtets karakter af at
vare sin egen sandhed kan have en mission. Dette, at digtet er sin
egen sancdhed, betyder, at der ikke kun er lighed mellem forfatter og
digt, men ogsd mellem l®ser ¢g digtet - digtet giver anledning til
en oplevelse hos den, der luser det (og denne oplevelse er laserens
helt personiige) samtidig med, at det jo netop er digtet der sztter
oplevelsen igang, former den og bestemmer den, og det ogsd selvom
nzppe to oplever helt det samme ved lesning af det samme digt. Det,
digtet derfor kan, er sAledes at skabe en oplevelse hos den, der
lzser, som er den lasendes egen og helt personlige oplevelse. Digtet
har derfor mulighed for at kunne hibringe mennesker (ogsd de bedste
kristne) oplevelser af sig selv og af ting i sig selv, som de ikke
troede mulige eller havde fortrangt., Det digt eller den sang, der
derfor te¢r tale om tvivlen, hdblgsheden i kristendommen, vantroen,
det kolde hjerte, selvtilstrakkeligheden, ligegyldigheden etc. kan
derfor pA en smisom ndde — om det pd den ene eller anden mdde —
direkte eller (bedst) indirekte — vise det rette sted hen, vare en
hizlp til det menneske, der derved kommer til at se sig selv med
Guds ¢gine og i Guds gjne. Om dette bliver resultatet ligger uden
for nogen rationel kontrol, men jeg er nxsten sikker pd, at nogen af
de mest Andelige med dogmatikken i handen, wvil g& i korstog mod
forfatteren. De vil derved p& det skammeligste blardde katagorierne
for sandhed sammen, men jeg, for min del, vil dog stadig fastholde,
at konstellationen Guds sandhed og menneskets arlighed ikke er imod
Guds vilje.
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PA DEN ANDEN SIDE SET

PRESTEN SOM MENIGHEDSOPDRAGER
OG/ELLER V/EKKELSESPR/EDIKANT

Thomas Kristensen, sognepraest, Narre Snede

Indlzgget har wveret holdt pA IM-konvent for prester Vildsund Strand
9. november 1987, '

Nar jeg gerne ville lmgge dette emne frem til drgftelse, =4 er
det, fordi jeg ofte selv har merket en spending. Dels i mit egel syn
pd prestetijenesten — og dels i andres syn pd min praestetjenste. Lad
o5 lige for en sikkerheds skyld f& sléet fast, hvad der ligger i
emnet, si vi her fra begyndelsen af sigter pd den samme problematik.
Shdan at ikke nogen sidder med nogle af disse samme tanker son en
meget bevidst og interesseret lagmand, jeg medte forleden. Han havde
lest emneformuleringen i IMI og var blevet noget betenkelig ved,
hvad der nu var under opsejling fra disse unge nidkere IM-praster.
Det var ordet "opdrager”, han studsede for: Skulle presterne nu til
at gge disciplinen i menighederne, piske folk frem til de rette
meninger og det rette fromme liv? Skulle prasten igen til at vere
"vor far" i sognet med ret til at opdrage pd alt og alle? Jeg prove—
de at berolige ham...

Med emnet vil jeg gerne pege pd spxndingen — eller sammenhengen
- imellem to sider i prastens tjeneste. Pl den ene side er han sat
til at vare traditionsbarer i sognet, vewe underviser, larer, oplys-—
er, ja, 1 positiv forstand opdrager af de dgbte. AltsA en gerning
som sigter pd hele menigheden uden at tage sarlige hensyn til den
enkelte. Trofast, vedholdende, stilferdig prgver prasten at formidle
den kristne tro igennem undervisning, forkyndelse, liturgi, samtale.
P4 den anden side har prasten det gnske, det mll, at det enkelte
menneske i menigheden skal komme til personlig tro, at der skal ske
noget afgerende og gennemgriberde i de enkelte menighedslemmers liv.

Sker en s&dan vakkelse, en sAdan personlig trostilegnelse igen—
nem prestens jevne funktion som opdrager/underviser i menigheden,
eller md der noget mere til? MA prasten ogsd vere vakkelsespraxdikant
- noget med at kunne tale til den enkelte i flokken, til troens
afgerelse, ja, mAske vakkelse i den forstand, at flere pA &n garng
giver sig over til Gud? - Det er de tanker. Jjeg selv kan gdre mig om
min prastetjeneste. Hvordan skal jeg vere prest — for at vemre rigtig
prest?

Men der er jo ogsd andre, som g@r sig tanker om min prestet je—
neste., Jeg er vist veldig lydhgr overfor, hvad troens folk mener om
min mdde at vere prast pd. Oy de har delte meninger. Der er nogle,
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midske oven i kgbet indremissionsrer, som antyder, at vi unge mis—
sionske prester forkynder alt for 1lidt vekkelse idag. Vi er for
stilferdige, tamme, miske lidt bange for ordet omvendelse". Vi bgr
vare mere vakkelsespradikanter 1 ordets gamle betydning. Sagerne
skal stilles klart op, ikke blot i undervisningens form, men i til-
talens form. "Lidt mere direkte til sagen, venner!" -~ Ja, og det
nyeste er vel, at selv disse kare ivrige nissionsfolk er wved at
blive overhalet hgjre om i synst pd prastens tjeste af den moderme
evangeliseringsbevagelse, Her nedtoner man til en vis grad betydnin-
gen af prestens traditionelle furktioner. Hiertesagen md vare:
Presten skal evangelisere, ud pd gader og strader, og han skal vere
leder af evangeliseringsteams, sxztte andre igang. Altsd en nyfor—
mulering af prastens opgave som vakkelsespradikant.

Der er dog ogsd nogle af dem, som ger sig tanker om nin praste-
tjéneste, bdde folk som kommer i missionshuset og andre, som alene
kommer i kirken — eller i andre sammenhxnge, - nogle som ikke
gnsker, at presten i sarlig grad skal forstd sig selv som vekkel—
sespradikant. Det kan han ikke bygge menighed pA. Han forkynder da
kun for en sarlig gruppe. Prastens gerning er mere omfattende. Han
skal vere menighedens hjzlper. dens underviser "for 1livet". Han
skal st& for den &ndelige omsorg og lmgge alt til rette for troen og
kristenlivet. Han skal vare opbygger. Det med “vakkelsespradikant"
har nogle ensidige overtoner. De folk, Jeg her taler om, er ogsa
troens folk, som jeg tager meget alvorligt. De mener det godt for
kirkens liv og vekst. De mener, at kirken i lzngden vokser mere ved
opdragelseskristendom erd ved vekkelseskristerxlom. MAske har de selv
engang wedt neogle wvakkelsespradikanter, der vaccinerede dem imod
vakkelseskristendom., I hvert fald gnsker de ikke, at deres prast
overvejende ska! vare vakkelsespradikant. Han skal tage sin opgave
som opdrager af alle i sognet, uanset hvor meget de mener med deres
kristne tro, lige s& alvorligt som det at kalde de enkelte ind i en
sxrlig gruppe af trosoverbeviste kermetropper.

PRESTENS SELVFORSTAELSE

Hvad skal jeg ggre, Jjeg lille mnissionsprast? Hvordan skal vi
vare rigtige prester? Hvem skal vi lytte %il? Er vi ved at skride en
smule, sa vi i dag er mindre vekkelsespradikanter end fgrhen? Ja -
og lige s8 stort et spgrgsmdl: Hvilke kredse i sognet stgtter vi.
hvilket arbeijde i menigheden pregver vi at fremme? Stgtter vi i sog-
net det arbeijde, som drives af menighedsr&det, hvilket pd en eller
anden mdde kommer ind under menighedens opdragelse. Og/eller stot—
ter vi det arbeide, som drives i sognet af de frivillige kirkelige
organisaticner, scm til dels har en opdragende funktion, men hvorfra
traditionelt ogsd vakkerrgsten har lydt ind i menigheden?

Som prester er vi  jo ikke blot det, vi selv siger og ggr, men
ogsd det, vi aktivi fremmer af andres arbejde i sognet, eller miske
passivt hemmer - for ikke at sige aktivt heommer! Og det kan jo bade
vare arbeijde til hgjre og venstre for os selv,

Alt det her har at ggre med prestens funktion, altsd det andre



P& den anden side set . 27

modtager fra prestens tieneste. Hvilke frugter sztter vi? Alt det
her har dog ogsh med prastens selvforstdelse at ggre. Har vi fri-
modighed til at vere enten opdrager eller vakkelsesprwdikant — eller
miske begge dele? Har vi frimodighed til at turde vare os selv i
gerningen —~ selvfgigelig i bundethed til Guds ord, og idet vi gver
os 1 at ggre efter presstelgftet? Det er vigtigt for os, der gerne
vil tage wvores prestetjeneste alvorlig, at arbejde med vores pas-
toralteologiske identitet. Hvilken selvforstaelse lagger Jjeg til
grund for min tijeneste? Hvordan prioriterer jeg i arbejdet? Hvilken
pastoral profil vil jeg sta for?

Prusten er Ordets tiener. Vi sztter forfgndelsen 1 centrum i
alt, hvad vi ggr, bAde 1 prediken, undervisning og samtale. Forkyn—
delse forstdet som Guds ords tale, altsA noget som ikke er opkommet
i os selv, men netop en ny tale fra Gud til os — til frelse. Men s
er det, der fremkommer ligescm Lo varianter - bade i wvort eget syn
pad 05 selv, og ardres syn pA os: En har evangelistens prag, vakkel-
sespraxiikantens prag, med et starkt budskabsmrssigt og vekkende
sigte for sin tieneste. En anden har mere lxrerens prxg og lagger
vagt pd at ggre opdragerens gerning i sognet. Forny ved at bevare.
Begge vil gerne std fast bAde pd Bibelen og bhekendelsen, — er de sa
begge gode missionske praster? Har de lov til selv at mene det - og
har de 1lov til at forvente, at andre ansvarlige troens folk ogsé
mener det?

PRASTEN SO0M GPDRAGER

Lad mig ferst lagge et ord ind for prasten som opdrager, opbyg-
ger, sogne-prast. Sogneprasten har et bredere ansvar end veddkelses—
predikanten. Presten har ansvar for kernemenigheden med de aktivt
troerde. Han har det ogsd for periferimenigheden, dem der Kommer af
traditicn en gang imellem. Frxdelig har han ogsd ansvar for de helt
passive, dem som aldrig kommer. Disse grupper sender alle deres krav
imod prasten. "Kravene sprnder fra  kernemenighedens gnsker om en
prast med den velkendte fromhedsmyssige gangart og til "grazonens"
forventninger om den friske og almindelige — men ikke for frisk og
ikke for almindelige - prastetype’. for at citere 0. Skjevesland
(leverde Kirke, s5.146). Prasten skal wvere noget falles for alle
disse. Hvordan kan han vere det p4 en god mdde? Jo, ved at g4 ind i
opdragerens gerning og forsege at ggre s& meget han kan nd for sine
sognebgirn, bdde de gode, sou ggr efter det han siger, og de vanar—
tede, som ikke gor derefter. De er alle dgbte og har krav pd, at
prasten tager dem alvorligt, uanset om de er blevet til det, han
synes de Iurde vere. Prasten prgver at opdrage pA alle slags mennes—
ker, oplyse dem gennem hele det traditionelle register af tienes—
teopgaver: gudstjeneste, undervisning af konfirmander, vielser,
begravelser, samtale, deltagelse i sognets liv.

Faren er her, com pan helt kan holde sig fri af folkereligigsite-
ten og ligegyldigheden. "Kristendommen kgrer jo" 1 sognet. Stilfaer—
digt, men troverdigt og seolidt. Presten vil s& vidt muligt gerne
vare noget for hele menigheden I flok. Presten gir ind som et lille,
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men ngdvendigt led i kirkens lange tradition pA det sted, hvor han
nu er sat. Han vil gerne have mennesker med sig pd troens og livets
vel, men er samtidig klar over, at han netop er sat til at tage vare
pd alle, og at hon ikke kommer videre, end det svageste led 1 kaden
kan bxre. Han satser bredt. Ikke teologisk tyndt eller bredt, men i
opdragelsens form bredt pd mange mennesker.

Ja, men kommer der noget uwd af det? Vil nogle mhske sperge. 1
hvert fald er man sikker p& at fi spgrgsmdlet stillet fra vekkel—
sespraxiikant-Lilhxngerne, "Der sker jo ingen ting", siger de. - Jo
vel ggr der 54! Presten, der aldrig blev vakkelsespradikanten, men
vedholdende tog sig af opdragergerningen, satte spor. Hvad er det,
folk husker, og mange kirkefolk bdde lever og degr pad? Det er smd
enkelte holdepunkter i kristentroen, de har lart; det er salmevers,
som de ofte har tygget sig igennem; det er Fadervor osv, Sat pd
spidsen af en engelsk prest med hgikirkelige tendenser, som jeg en
gang mgdte: "De evangelikale vil omvernde folk pd en sddan made, at
de skal tilegne sig en masse, de skal kunne forstd troen og redeggre
for den. Men det kan folk jo ikke. Derfor kan de alligevel godt tro!
Vi skal give dem nogle ganske f& ting at holde sig til og gentage
dem igen og igen. 54 kan folk mdske gribe dem og blive biret
deraf..." For ham drejede det sig ikke blot om opdragelse og/eller
vekkelse, men ogsé om liturgi og vekkelse. Han underkerdte ikke
betydningen af vaklelsen, men i langden troede han mest p& litw—
gien, som vejen til at f& flest mulige med til himlen.

Folk kan ikke! De hxnger ofte pA uden at vere kommet sarlight
langt pA troens vej, De har lagt deres tro i prestens hand, pd godt
og ondt, Jo, der er god grund til at understrege prestens, missions—
prastens opgave som menighedsopdrager, og netop at det er en fuld-
verdig opgave, nAr der lares og opdrages i overensstemmelse med
kirkens gamle tro, og opdrages til tillid til denne tro. Til efter—
tanke i denne forbindelse: Et citat fra Erik Pontoppidan: Collegium
Pastorale Practicum, s5.268f: "Af alle disge predikener kan lmgfolk
ikke f& nogen sammenhxngende larebegreb. De mA I ungdommen gves i
den frelsende kundskab ved en kateketisk undervisning. Den
kateketisk undervisnings ngdvendighed og art er derfor en hovedsag,
som jeg sigter til og jeg vil bede Jjer pA det indstendigste, kare
kardidater, at I ikke forsgmmer eller tager det let med denne under—
visning, nar Gud betror jer et offentligt larerembede". 35.270: "Skal
kirken og verden vente nogen sand forbedring, da md man begynde fra
roden af ved plantning og fremelskning af kristne som i det mirdste
ved Herrens vilje".

Forgvrigt er det, ogsd fra vekkelsespredikant-tilhazngernes side
set, livengdvendigt med solid, vedholdende kristendomsopdragelse i
menighederne. Den valkkelsesbrendende indremissions skylder de pres—
ter stor agtelse, som er tro i deres gerning som menighedsopdragere.
Netop fordi en sund valkkelse ofte er en god kristendomsopdragelse
stor tak skyldig. Det er let nok at stikke ild til bAlet, men skal
det blive en god brard, m& bilet vare godt lagt til rette, Eller
sagt med Hallesbye i "Fra bgnnens verden': "Det er let nck at an—
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terde dynamitten og sprenge en fjeldveg bort. Men det lykkes kun,
hvis der er nogle, der i forvejen har slidt med at bore hullerme
dybt ind i fjeldvaggen til dynamitpatronerne!".

lad os for gvrigt heller ikke glemme det, vi yngre missionspras—
ter, der ivrer pAd for en sag, lad os ikke glemme respekten for vore
xldre medbrgdre, som mAske ikke langere er kendt for sarlige marke—
sager, men som slider stilferdigt og vedholdende med menighedens
opdragelse. De forventer med rette, at vi ikke i vores iver efter at
satse specielt pd enkelte sider af prestegerningen glemmer at satse
bredt pA hele menigheden, helt ud til det svageste led.

PRESTEN SOM VAKKELSESPRADIKANT

Lad mig =& tale om presten som vekkelsespradikant. Ved vukkelse
forst&r vi den situation, at flere mennesker nogenlurde pd &n gang
bliver vakte og kommer til en personlig trosafgegrelse, Ved “wvakkel-
sespradikant” forstdr vi en, som ndr det enkelte menneske med et
budskab til omvendelse, en som sigter pA at fgre passivagruppens og
periferigruppens mennesker over i “kermemenigheden”. Ikke ved at
opdrage dem dertil, men ved at kalde dem ind til Jesus, kalde til
trosafgegrelse og trosovergivelse, kalde til et nyt liv. - Op igennem
kirkens historie har der stadig veret vekkelser, dvs. at marnge men—
nesker er kommet til tro pd Jesus ncgenltunde samtidig, altsd "store"
vakkelser. Der har ogsd veret "smd" vakkelser, hvor faxrre mennesker
er blevet bergrt, men dog lige sd& afgerende. Det kan wvare pd grund
af en prasts forkyndelse. Lige sA tit er det vel lagpredikanter, Gud
hatr brugt som wakelsespradikanter. ..

Skal preesten vere vekkelsesprudikant? Skal prasten tale til om—
verdelse, forkynde til en personlig overgang fra mgrke til lyset?
Skal presten i den forstand vewre den apellererde forkymder? Ja, nar
teksten lagger op til det! Men ndr teksten lagger op til noget
andet, skal prasten ogsd ge¢re dette andet. Han skal ikke holde den
samne prediken hver sgndag. (S&dan som sgmandsmissionxr Lodberg
Jensen fortxller i en af sine beger om missionxren, der havde féet
dannebrogskorset og siden ved en leilighed blev spurgt af biskop
Olesen i Ribe, om han vidste, hvorfor han havde faet denne hader.
Nej, det wvidste han ikke. "Det er fordi du nu i 25 & har holdt den
samme pradiken!' sagde biskoppen til ham). Det md en vokkelsespraxdi-—
kant mAdske nock, men det m& en prest ikke! Hans bgn nd vere, at det
er teksten, som taler igennem ham, og ikke ham, som taler igennem
teksten.

Prasten som opdrager og/eller wekkelsespradikant er -ikke et
enten—elletr, men et bAde-og. Men hvad hvis nu missionspresten ikke
har vekkelsespradikantens nddegave? S& har han alligevel vekkelses-—
forkyndelsens ansvar! Igennem sin opdragelse er han med til at lagge
grobund for wvekkelse, som f¢r sagt. Urder vakkelse, ogsd ndr andre
pradikanter bliver vekkelsesforkyndere i sognet, sd er det prastens
opgave at tage vare pd det laremessige og sijzlesgrgeriske 1 det, som
sker (jvf. M. Alsvik og Kr. Edv. Skaar: Presten i menigheten,
Skrivestua, MF, 1979, s5.80f). Prasten md se til, at det som bliver
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forkyndt, er i overenssstemmelse med kirkens lere. Dersom det ikke
er tilfzldet, m4 han i ord og handling tage afstard fra vranglaren,
og opfordre menigheden til at ggre det samme. - Ofte er det dog ikke
bevidst wvranglare, men sSparere manglende klar leresubstans, som
prager vakkelser., Da er det prastens opgave at supplere forkyndelsen
og drage omsorg for, at svermeri - som af og til fglger i vekkel-
sernes fodspor — Kan undgds. Desuden md prasten arbeide p4d at fa
nyomverdte fgjet ind i Rirkens normale liv, i gudstjeneste og under—
visning. Og vekkelsens medarbejdere, vakkelsespradikanten, md her
vaere prasten behjzlpelig! 1 den forstand skal omrejsende vakkel-
sespredikanter vere kirkelige! (Jvf. en samtale med Dag Risdal i
[BI-Posten 12, 1987: "En &ndelig leder i en menighed behgver negdven—
digvis ikke at vere forkyrder/profet. Men han md have syn for profe-
tens tieneste. Dag Risdal mener, at dette er meget vigtigt. — En
&ndelig leder skal have @jnene rettet mod de Andelige linier 1 Guds
Ord, Han mA lazgge vegt pd Guds riges ordninger for arbeidet i Guds
rige. - En &rdelig leder skal lade profetregsterne komme til orde.
Ligesom han skal sgrge for at hele Guds Ord bliver forkyndt. — Jeg
er bange for, at mange Andelige ledere 1 dag ligner vagthundene i
Es.56,10-13, der ikke kan g@, nir tyven kKommer ind i férefolden.
Alt for mange ledere ser slet ikke eller tier, nir det falske kommer
ind. Alt for mange vagthurde falder til ro ved et venligt klap pA
skulderen”,)

Nar der altsd peges pd prestens vakkelsesansvar i sognet, sd er
det en Guds gave, hvis han ogsd selv har vekkelsesforkyndelsens
nidegave, men det er lige sA vigtigt, at han tager wvare pd vakkel-—
sens ansvar! Dvs.: Vakkelsens toner md fra tid til anden lyde i
sognet, og vekkelsesforkyndelsen m& forberedes og fglges op. Det er
vaddkelsespradikantansvaret i prestens tjeneste.

PRESTEN OG ORGANISATIONERNE

Vi begyndte med at stille nogle spgrygsmil om presten som opdra—
ger og/eller vakkelsespramdikant. Set ud fra hans egen selvforstaelse
—of ud fra andres forventninger. I denne sperygsmdlsrakke sluttede
vi s8 med at spgrge om prestens forhold til de opdragende og vek-
kende organisationers arbejde 1 sognet. Vi har nu forsggt med nogle
svar pd, hvordan presten deler ret i opgaverne som opdrager og vek—
kelsespradikant, 54 vil det ogsdA vere naturligt i svaret at inddrage
prastens forhold til de traditionelle vakkelseshevagelsers arbejde
i sognet.

Presten drages automatisk ind 1 spendingen imellem arbejdet umn—
. derstpttet af menighedsréddet og de frie kirkelige organisationers
arbeide. Denne sparding opleves idag nok starkest fra organisatio—
nernes side, Mange steder er det jo s&dan, i byerme i hvert fald, at
flere og flere aktive kristne hellere gar ind i et kirkeligt menig-
hedsarbeide fremfor i det frivillige organisationsarbeide. Og nogle
organisationer ismr ungdomsorganisationerme, forsgger da ogsa, i
erkerdelse af dette, at skaffe sig udseende af at vare et bredt
sogneicirkeligt arbejde. Hvad stiller nu presten op i denne spanding?
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For med denne udvikling, der sker fra det frie organisationsarbejde
henimod et sognekirkeligt arbeijde, sker der ogsd en forskydning i
menighedens forstdelse for opdragerarbejde og vakkelsesarbejde.
Forskydningen betyder: OSynet for vakkelsesarbeide aftager! Flere og
flere menighedsrdd og aktive i menigheden gnsker at drive deres eget
bgrnearbejde og konfirmand/ungdomsarbeijde og sognemgder uden or—
ganisatorisk tilknytning noget sted hen. Og vi m& Jo sige: Der kan
gives mange gode begrundelser for sddan at Kirkeligggre menighedsar—
bejdet og lade det vare sognets eget ansvar. Men der sker altsé en
forskydning fra vekkelsessynet til en overvagt pd oplysningst+/opdra—
gelseskristendom. Og denne overvagt betyder, at det kirkelig set gar
galt. Uden bgn om og arbejde for vakkelse i enhver generation in—
valideres kirken. Ja, ogsd opdragelseskristendommen invalideres. I
vores kirkestruktur kan Kkirken derfor ikke undvere de frivillige
organisationers arbeide, dels som livgiver dels som korrekiivi
sognearbe jdet .

AltsA md det hgre med til et rigtigt syn pd prastens arbejde som
opdrager og vakkelsesproxtikant: T en tid, hvor det kirkelige menig—
hedsarbe jde vokser og virder flere og flere tilhzngere, mA vi sige
til hinanden: Afskriv og afsksr ikke vakkelsesbevegelsernes arbeijde
i sognene! De skal have virkerum og de md forvente forstéelse og
medarbe jderskab fra prastens side! Ja, vekkelseshevegelserne skal
leve under det kald og pres, at vi praster har forventninger til
deres arbejde! S3dan at de ikke bare er vakkelsesbevagelser af stiv—
net tradition, men arbeider som et levende kirkeligt arbeijde. Med en
kritisk distance til det folkekirkeligt udflydende, den distance som
ligger i, at de hegrer til 1 en fri organisation. Cg ggr det fuldt
legitimt som en ligeverdig del af kirken. Det hgrer altsd med til
prestens opdrager— og vekkelsesansvar, at han stgtter og bruger og
vejleder de frie kirkelige organisationers arbeide i sognet.

IKKE ENTEN-ELLER, MEN BADE-OG

Opdrragelseskristendom og vakkelseskristendom er tit kommet til
at std4 som modsztninger. SAdan bgr det ikke vere i prastens pasto-
rale gselviorstédelse. De er jo begge verk af den samme And og begge
dele af vores kirkes arv, (jvf. B. Giertz: Liturgi og vekkelse,
s.5f1f) . COpdrageren og vekkeren taler til dels forskelligt sprog, og
skal ogsd ggre det. Opdrageren har ikke gjort sit arbejde ordent-
ligt, hvis ikke han forseger at f4 hele Guds r&d frem og sgger at
tage vare pd alle 1 menigheden, ja lader vere med at have starkere
fart pd, end han kan holde’'selv de svageste med pd vognen. UWekkeren
og alt, hvad der hgrer til omkring vekelsesarbejdet, sigter afgren—
set, mdlrettet p4 omvendelse. Og har han ikke gijort sit arbeide
ordentligt, med mindre han brender for denne ensidighed.

Vakkelsesproxdikanten kan g& hen og blive opdragerens ungdvendi-
ge, men farlige fjende. Det sker nAr vekkelsespredikanten og vekt—
kelsesfortaleren vil have alt til at kgre ad sit eget smalle spor.
54 sxzttes der ungdige skel blandt Guds folk, og menigheden bliver
syg af ensidig fgde. Der opstér hykleri, dgmmesyge og fariszisme. —
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P4 den arden side kan opdrageren ogsd blive vekkelsespradikantens
ungdvendige, men farlige fiende. En forstéelse af, at kristendom
ensidigt er noget man Kan opdrages til, vil skabe gang pd stedet,
vanekristendom, gold ortodoksi. Det profetiske ord biret frem af
vekkelsens And til bod og omverdelse f&r ikke lov at lyde. 5A bliver
menigheden ogsd syg af ensidig kost. Med et citat af Bo Giertz (Li-~
turgi og vekkelse, s.14): "S4 lange Guds ord ikke predikes pd en
mdde, der kan ggre en sovende synder urolig, og s& lange systemet
alene skaber selvtilfredse gerningskristne, s4 lenge kan Satan of-
ficielt wvere Kirkekristen., OSystemet indebarer ganske vist nogle
risikomomenter for ham. Man ved aldrig, hvorndr et lille ord fra en
episteltekst eller en linje fra et salmevers falder i god jord”.

Presten som menighedens opdrager og/eller vakkelsespradikant?
Selv har jeg faet mere og mere respekt og agtelse for vardien af
prastens gode opdragergerning. Det, at han '"ger en larers gerning”
er afgegrende for livet i menigheden. For sd vidt er han mere lover
end vekkelsespredikant. Men jeg har og=d erfaret, at prasten lige s4
ngdverdigt m& tage vare pd vakkelsens ansvar i sognet. For wvehkkel—
sessynet skrider forend opdragelsessynet! Og ingen af dem kan und-
VEres,

54 vi prester kommer ikke uden om at matte leve med ansvaret for
begge dele. Med inddragelse af alle, som i troskab mod vores Kirkes
tro vil hjzlpe til dermed.
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EVANGELISERING I STORBYEN
RAY BAKKE

Lohses Forlag 1985

Pris: k. 85,-

Sider: 126

Denne bog er et resultat af et semi-
nar om storbyevangelisation, holdt i
Kgberhavn 1983 af den amerikanske
professor i kirkehistorie, Ray Bakke
—~ foredragene er blevet oversat fra
bind og tilfgjet et lille studieop—
lag.

Sperysmdlet  er: hvorledes radtker
vi evangeliet til mennesker i stor—
byen? Ud fra sine egne erfaringer
som prast i Chicago og sit arbejde
med “storbysteologi' giver Ray Bakke
nogle ideer. Han giver intet ende—
gyldigt svar, men Ilukker op for
nogle muligheder og satter igang.
Det er en meget engagerende bog, som
er letlast, selv om den bxrer starkt
prag af at vere oversat fra bandene
fra seminaret.

Efter en indledning med nogle
begrwivielser for overhovedet at tale
on storbyevangelisation og formdlet
med seminaret giver Ray Bakke sin
egen levnedsbeskrivelse, som  er
interessant og ikke uden betydning
for de folgerde kapitler i "stor-
bysteologi”. Hele vejen holdes nem—
lig et s¥rdeles praktisk aspekt
sammen med det mere teoretiske. Og
han har fingeren pA pulsen og Kommer
med mange ‘tankevakkende iagttagel—
ser.

Ray Bakke giver en spenderde —
og vel for de fleste en ny — gennem—
gang af byernes betydning 1 Bibelen
og i den fgrste kirkes missionsstra-
tegi. Han trakker 4 byer frem som
eksempler — Sodoma/Geomorra. Nineve,
Babylon og Jerusalem. Derefter tager
han fat pad nogle NT-personer og
beskriver deres storbyevargelisa-
tion: Paulus, Filemon og Onesimus,

Sidste del af bogen er en ak-
tualisering og keonkretisering - hvad
kan vi ggre i dag? Missionsstrate—
gisk -~ hvorledes prioriterer man
bedst? Og hvordan gdr man igang —
hvor begyrder man i1 en by med mere
erd 1 mio. indbyggere?

En tanke som ofte dukkede op i
baghovedet wved lasningen: '"Det vil
aldrig kunne lykkes her. Det "vir—
ker" mdske i USA — men i Danmark?".
ten Ray Bakke har allerede taget
denne indvendig og skepsis op flere
gange i bogen - og hvad vigtigst er:
Jjeg tror rent faktisk p& at det
"virker"! Der er mange ting i denne
bog, der virker sa igangsattende og
sundt provokerende, at enhver prast
o indremissionzr burde lxse den,
blive irdspireret — og ga igang!

Bent Filip (hristensen

KRISTENDOMEN I EUROPA (1)

FRA JERUSALEM TIL ROM OG BYSANTS
OSKAR SKARSALNE

Tano 1987

Sider: 167

Nrrverende bog er  fgrste del af
et kirkehistorisk kompendium, som §
af larerne ved Menighedsfakultetet i
Norge er gdet sammen om at skrive
til brug ved universitetsstudium,
Een som  igvrigt kan lases af ephver
med historisk interesse. Forfatteren
til fegrste bog om oldkirken er den
kompetente  (Oskar  Skarsaune, som
hl.a. har gljort sig bemxrket med en
bog om  inkarnationsdogmet udgivet
af MF. Derfor var det ogsd med spmm-—
dirg. at jeg begyndte lasningen.

Oz hogen er lige =34 velskrevet
oF sprndende, som  jeg havde habet,
bet er ganske enkelt en sand fryd at
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sidde og lytte til Skarsaunes frem—
stilling. Han er i sjziden grod i
starnd til at kombinere stor viden—
skabelig indsigt med en enkel o
uhyre precis formuleringsevne.
Sproget er enkelt men uhyre kompri-—
eeret og pracist og fyldt af prag-
mante formuleringer.

Bogen bestadr af 3 hovedafsnit.
1} En sceneangivelse, hvor forfat—
teren foretager en analyse af det 1.
Arhundrede som en baggrund  for for-
stdeisen af Kristendommens opstéden
og fremvakst. Man skal were bide
blind og dgv for at overse en rakke
sladende parallelliteter til i dag.
Her tenker Jeg issmr pd de forskel-
lige mysteriereligioners mobilitet i
den greske kulturverden. Det er ikke
swrere at forkynde evangeliet |
dag end dengang. Denne konklusion
drager Skarsaune ikke, men den lig-
ger uudtalt i dette kapitel.

2) "Kirken bliver til" hedder
andet hovedafsnit. Her behardles
kristendommens udvikling fra en
Jedisk sekt til en selvstandig reli—
gion set med romerske keijsergine. 1
samme periode markerer den kristne
kirke sin profil i bekendeisen til
Kristus imod gnostikere og Markion.
Det er ogsd her vi finder de apos—
toliske fadre og apologeterme. Og
endelig far vi1 en gennemgang af de
forskellige forfdlgeilser. I histo—
riens lys ser vi hvordan Diokletians
forfglgelse (303-4) kom for sent til
at have nogen mulighed for at lyk—
kes. Men for de samtidige kristne
var dette nok sa overlegne perspek—
tiv naturligvis ikke aktuelt. “aldri
hadde keiserdgmmet gjort et a4 hel—
hjertet forsei p& & komme Kirken til
liva ~ og aldri hadde det vart sd
langt fra miiet”.

3) Hovedafsnit 3 behandler kir—
ken i den konstantinske epoke og ser
P4 hvorledes dette formidabie om—
sving i forholdet mellem Kkirke og
stat kurme finde sted. Her er der
blevet gisnet meget om Konstantins
bevaggrurdle. Det nye forhold til
staten beted imidlertid nye udfor-
dringer indadtil for Kkirken i form
af noninalisme og kristelig folkere—
ligigsitet. Dette banede vejen for
munkevasenet. Det er ogsA i denne
periode, vi finder de store kris—
tologiske stridigheder.

For hvert underafsnit findes der
et sakaldt "holdepunkt", hvor de
vigtigste data, navne, Arstal osv.
er samlet 1 stikord, Et genialt
pxdagegisk fif. Kombineret med sag—
register, bhilleder, kort, littera-
turliste og noteapparat er bogen
lettilgengelig og overskuelig.

Fremstillingen er ikke fri for
egne synspunkter, som forfatteren
selv siger. Men det er netop det,
der ggr den spxndende. Skarsaune
mestrer at fremstille almindelig
lerebogsstof krydret med inddragelse
af nye og egne forskningsresultater.
Det kan han Run gere, fordi han
sublimt har overblik over sit stof.

Bogen kan kun anbefales. Den kan
bruges til KH I, men ogsd til en
hurtig opfriskning af ens kirkehi~
storiske viden.

Mogens G. Jensen

JAKOBSBREVET FORTOLEET AF
MARTHA BYSKOV

Det danske Bibelselskab 1987
Prig: kr. 140,—

Sider: 126

Erdnu et bidrag til den snart lange
rakke af kommentarer, som Bibel-
selgkabet er ved at udsende, for at
fremme bhibellasning og bibelkund—
skab, og for at hjxipe til en sterre
forstaelse af det enkelte skrift i
dets tidshistoriske og nutidige
betydning.

Denne kommentar er wudarbejdet af
Martha Byskov, der er lektor i NT
ved Kgbenhavns universitet,

Kommentaren bestdr af et ind—
ledende afsnit, selve fortolkningen,
og et afsnit, der omhandler trak fra
brevets historie frem til nutiden.

Indledningsafsnittet behardler
brevets sprog og stil, forfatter og
adressatspergsmdl  sant affattelses—
tidspunkt og sted. Forfatteren giver
en afbalanceret wurdering af tid-
ligere fremsatte opfattelser, og
argumenterer godt for egne synspunk—
ter, der ikke altid er de gxngse.
SAledes stiller hun sig dben for, at
brevet kan vare skrevet af Jesu
breder, og at det dermed kan veme et
af de zldste, evi, det =mldste skrift
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i NT. Forfatteren ggr opmxrksom pi.
at  Jakobshrevet ikke er et brev i
almindelig forstand, snarere en
formanende prediken. Hun forstar det
som stilet til en menighed/menighe-—
der, hvor der har varet vildrede i
forholdet mellem tro og gerninger.
Hun afviser at det skulle wvere et
modtres mod Pauli forkyndelse, lige-—
som hun afviser, at det skulle vare
et jedisk skrift i sin oprindelse.

Selve fortolkningen er gennem—
géende af fin kvalitet. Den er god
til at sxtte teksten 1 forbindelse
med GT, med den Jgdiske baggrund i
gvwrigt, og til NE. Der er wvalgt en
rimelig inddeling af teksten og ud-
maricede overskrifter til de enkelte
afsnit. {5.23 er der indsneget sig
en trykfejl, sA overskriften er
blevet "Begrn o tro" 1 stedet for
"Bgn og tro"., Fortolkningen indehol-
der ogs4& mange fine iagttagelser.
Sdledes ses imdgangshilsenen 1 1.1
som et udtryk for, at troen og be—
kexdslsen er fortegn for formaning—
erne i det fglgende, og troens ind-
hold forudszttes kendt.

Et meget spxndende afsnit er
udlamgningen af 2,14-26, der omhand-
ler forholdet mellem tro og ger—
ninger. Afsnittet ses som en polemik
mod en rettroenhed uden frugt, v.21
(Abraham blev retferdiggjort af
gerninger) forstds derhen, at Abra-
hams gerninger er et udtryk for, at
han har en agte tro.

Forfatteren ser slledes ikke
nogen uoverensstemmelse mellem Jakob
og Paulus, De stir blot overfor for—
skellige fronter. Paulus stér over—
for en Jjgdisk lovopfattelse, hvor
lovgerninger blev gjort geldende som
vej til retfardighed overfor Gud.
Jakobs tale om gerninger, er ger-
ninger forst&et som troens frugter.
Hans {ront er rettroenhed uden frug-
ter.

Enkelte steder undrer fortolk-—
ningen mig lidt. Sdledes synes Jeg
f.eks, at forstéelsen af "frihedens
lov" 5,38 er lovlig snxver,

Nogle f& passager er lidt snak—
kende (f.eks. =.33n. og 106m.}, og
kommer 1idt langt pd afstand af
teksten. Dette eor dog ikke kendeteg-
nende for fortolkningen i sin hel-—
hed.

1 afsnittet om hrevets historie

frem til 1 dag, findes flere inte—
ressante oplysninger. Her advares
der bl.a. mod at gere sig for hur—
tigt fardig wmed Luthers opfattelse
af Jakobsbrevet. Han har sagt andet
on Jakobsbrevet, end at det er "et
rigtigt strébrev'.

Generelt synes Jeg, det er en
fin kommentar til sit formdl. For—
fatteren formir at fremlagge Jakobs—
brevets pudskab pl en mnpade, sA den
nutidige betydning ogsd kommer frem.

{NB: for overskuelighedens skyld
er det uheldigt, at man i indholds-
fortegnelsen bruger de samme typer
til hovedoverskrifter og underover—
skrifter).

Keld Skovgdrd Pedersen

GD ER STARRE END VORT HJERTE
HOMOFILI I BIBEL OG SJELESORG
JARGEN GLENTHAJ

Kirkelig Samling om Bibel

o3 Bekendelse 1987

Pris: Kr. 40,-

Sider 48

Et lilie hzfte om et fglsomt og
ikke uaktuelt emne. Indholdet hestar
af tre foredrag., og skal ses som "en
h&ndsrekning til dem, der har for—
grebet sig pA livets tre, og sgger
af finde hvilen fra alt det, son
vort hjerte fordgmmer os for”.
"Homofili og sielesorg” er emnet
for det fegrste afsnit. Heri indleder
forfatteren med at konstatere, at
mndr der blandt kristne er uenighed
om, hvorvidt homofili er et natur—
fanomen fra skaberens hand, eller om
det er et udslag af vor menneskelige
syndige natur (forfatterens syns-—
punkt), sA md det ogsd fgre til
uenighed om, hvilken simlesorg vi
skylder homofile. Herefter ses der
narmetre pd, hvad homofili er. Dette
ses primyrt wxler en teologisk syns-—
vinkel. Han siger heri bl.a. at vi
ikke kan slutte fra, hvad der er
naturltigt, til hvad der er Guds
vilje. Vil vi vide hvad der er Guds
vilje, md vi begynde med at sperge
efter Guds bud, efter hvilken uren—
hed, der ggr hjertet urent, og hvil—
ken renselse vi tranger til. Dette
mA vare sjelesorgens feorste cpgave.
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PA treods af den sterke vagtlag-
ning pA den teologiske side af
sizlesorgen, er forfatteren dog ikke
blind for den mere medicinsk/psyko-
logiske side ved homofili. Medicine~
ren og teologen ma samarbeide siger
han. Der er da ogsd giort rede for
de mere medicinsk-psykologiske sider
ved homofilien. og deres betydning
for sixzlescorgen. De teologiske og de
mere medicinske aspekter hanger nagje
sammen, Hvilken sizlesorg skylder
vi disse medmennesker og medkristne,
som or burdet af tusind trdde, som
hver for sig ikke kan binde dem, nen
som samlet ggr dem afewgtige, spgr—
ger forfatteren senere. Hertil sva-—
rer han bl.a., at vi md vise medfe-
lelse, og wvare ved, at vi selv kem
der til ncgle af de tréade, fra vort
eget liv, vi pA give tid, vi mA sige
at der er hdb, men at de wA gennem
en Ardelig helbredelse,

Afsnittet  giver nogie gode
grundlaggende ting omkring sixlesorg
overfor homofile, medens de mere
praktiske wvink, bade for sixlesgr-
geren og den homofile md findes
andetsteds,

Andet afsnit ecmhandier homofili
i Bibelsk belysning. Her indledes
der med en udmwrket beskrivelse af,
hvordan man i modsatning til tid-
ligere nu sgger at  legitimere homo-
fil praksis, med basis i Bibelen.
Pet bibelske materiale nytolkes.
Forfatteren ggr pA udmarket vis op
med denne tolkning. Dette sker ved
at gennemgd og tilbagevise de ar-
gumenter, som John J. Neil i bogen:
"Kirken og den homofile" giver for
en nytolkning. Afsnittet afsluttes
med mogle sizlesgrgeriske betragt—
ninger, der i stor udstrakning er
gentagelser fra ferste afsnit, (det
kan vel ikke undgis, nAr der er tale
on to selvstandige foredrag).

Det sidste lille afsnit har givet
titlen ti} hxftet, Heri kommer det
til wdktryk, at hvilen fra hjertets
fordegmmelse, ikke findes 1 oprer mod
og uwathangighed af Gud og hans ud,
men i evangeliet.

For mig at se er hxftet mest
velegnet som grundlmggende viden for
en sialesgrger., i bAde bibelsk og
sjmlesgrgerisk henseende, og til at
fastholde en teologisk forankring af
sjmlesorgen overfor homofile. Deri-

mod savner jeg nogle praktiske vink,
Jeg synes umiddelbart ikke, at hef-
tet er specielt velegnet til at give
til homofile som en hjizlp.

Keld Skovgérd Pedetrsen

JESUS AND THE KINGDOM OF QD
G.R. BEASLEY-MURRAY
Eerdmans & Paterncster 1986
Pris: 19,95 £

Sider: 446

Beasley-Murray vil af mange vare
kendt for bogen “Baptism in the New
Testament”. Men nu foreligger der et
vark, som nok skal bidrage yder—
ligere til at =14 Beasley-Murrays
navn fast. Beasley-Murray har varet
forstander for Spurgeon's College i
Lordon og siden professor ved South-
ern Baptist Theological Seminary i
Kenntucky (USA). Han er nu pensione-
ret.

Det er en Kendt sag, at Guds
Riges komme stér som det centrale
tema i Jesu forkyndelse. Jesus pre-
dikede ifglge Mk.1,14-15 Guds evan—
gelium og =agde: '"Tiden er inde, og
Guds Rige er kommet ner; omvend jer
og tro evangeliet". I denne Korte
sammenfatning af "Guds evangelium”
nevner Jesus forbavsende nok ikke
sig selv og sin egen gerning og
person., Og det spergsmdl. som Beas-
ley-¥Mwrray mu har sat sig for at
drgfte er: hvilken ketydning havde
Jesu person for forkyndelsen af Guds
rige? Var Jesus alene en profetisk
eller apokalyptisk budbringer af det
kommerde Gudsrige? - eller var Jesus
selv en del af budskabelt?

Beasley-Murray tager sit udgangs-—
purkt i en undersggelse af Gammel
Testamente og den antikke igdedoms
litteratur. Han cpsporer de motiver,
der knytter sig til teofanibegrebet,
til tanken om Guis komme. P4 denne
baggrund vender forfatteren sig til
Jesu forkyndelse. Beasley-Murray gir
traditionelt til wvarks. Med stor
grundighed undersgges de Jesus—ord
og de lignelser, der omhandler Guds
Rige som en prasentisk og som en
futurisk virkelighed. Herefter ret-
tes opmerksomheden imod Menneske-
sgnsordene - ordene om den nErvaren—
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de Menneskesegn, den lidende Mennes-
kesgn og den kKommerde Menneskesan.
Disse ord er af betydning for en
undersggelge af Jesu Gudsrigesfor—
kyndelse. Ganske vist hxvdede Viel-
hauer, at disse to tankemznstre ikke
kan forenes. Vielhauer pastod, at
troen pad Guds Rige var uforenelig
med forventningen om Menneskesgnnen.
For ordene om Guds Rige handler jo
om, at Gud {og ikke Menneskesgnnen}
skal vare konge. Deasley-Murrays
pointe er den stik mogsatte: treen
pd Guds Rige oy forventningen om
Menneskesgnnen hgrer  ssmmen, for
Jesus er som Menneskesgnnen "the
representative and mediator of the
kingdem of God" (221).

Ifglge Beasley-Murray giver Men—
neskessnsordene sAledes selve tolk—
ningsneglen til forstdelse af Jesu
Gudsrigesforkyndelse. Jesus er Men-
neskesgnnen — dvs. Han er selv den,
der formidler og reprasenterer Guds
frelserde  herredemme. Jesus var
ikke blot profet, en Johannes Dgber:
men Han var den, gennem hvem Guds
Rige blev og vil blive narverende
virkelighed for mennesker.

Dot falder uden for rammerme her
at g ind i en dreftelse af de
omfattende tekstanalyser, som af-
handlingen indeholder. Men der skal
ikke vare tvivl om, at vi her stér
med et vesentligt bidrag fra konser—
vativt evangelikalt hold til et
serdeles aktuelt debatemne., Enhver,
der vil orientere gig om Jesu Guds—
rigesforkyrdelse 1 forbirdelse med
f.eks. et emnekredsstudium. wvil fa
stor hijxlp af at konsultere Beasley-
Murays afhandling. Ved hizlp af
index over skrifthenvisningerne kan
man hurtigt finde frem til de teks—
ter, som har ens interesse,

Det er af stor nytte, at Beas-
ley-Murray tager debatten med den
kritiske forskning op. Han urdviger
ikke problemerne i teksterme eller i
forskningen og forfalder ikke til en
letkgbt slegordsargumentation. Pro—
blemermne behardles. PBerfor er bogen
nyttig. I nogle tilfxlde bores der
ikke dybt ok 1 analysen, men i
ardre tilfaelde f&r man lidt af en
aha—oplevelse ved lasningen af Beas—
ley-Murrays fremstilling.

Med hensyn til det metoedisk greb
er det wvelgegrende, at forfatteren

indleder med en (omend for kortfat—
tet) redeggrelse for hogens tese. I
de efterfglgende analyser holdes
denne tese hele tiden for gje (hvor-
for man naturligvis ikke fa&r svar pd
alle mulige spergsmdl i forbindelse
med fortolkningen af de relevante
tekster), og der rundes af med en
sammenfattende beskrivelse af under—
spgelsens resultat. Bogens svaghed
er her akribo. Det wville have varet
gnskeligt med en endnu  klarere mar—
kering af bogens tese i forordet og
i sammenfatningen.

Forfatteren beqrznser sig til de
Jesus-logier, som er at finde i de
synoptiske evangelier. Jchannes
evangeliet imddrages kun i beskedent
omfang, Beasiey-Muwray forklarer.
at han vil rette opmarksomheden
imcd de logier, om hvis sgthed der
generelt ikke hersker tvivl i forsk-
ningen. Man kunne pd dette punkt
have gnsket sig en precisering. Det
er jo i virkeligheden ikke den kri-
tiske forskning., der pineder &n
denne afgransning. Det ger teksterns
selv. Evangelisten Johannes har pd
en mere gehnemgribende mdde end
synoptikerne arbejdet redaktionelt
med de givne traditioner. En urder-
sggelse, der vil basere sig pa Jesu
ipsissima verba, md derfor koncen—
trere sig om de synoptiske evan—
gelier. Hos Johannes spiller Mennes—
kesegnstitlen og Gudsrigesbegrebet en
tilbagetredende rolie, og dette er
redaktionelt betinget. Derfor er
Beasley-Murrays afgrensning beret—
tiget og nadverdig. Men lad mig s
fgie til, at I en del overvejelser
om Jesusordenes #gthed forekommer
nogle tyrdbenede argumenter hos
Beasley-turray.

NaAr det gmlder den metodiske
side af sagen. m& det cgsd bemarkes.
at Beasley-Murray ikke tager stil-
ling til Sverre Aalens vigtige bi-
drag til  forskningen af Gudsriges—
begrebet. Beasley-Murray tager det
for givet, at ‘“basileia" betyder
"sovereignty" - altsd herredgmme.
Anliggendet 1 Jesu forkyndelse er,
at Gud skal vare konge, og Jesus er
den. der introducerer Guds kongeher-
redemme, Tamken og Guds kongeher—
redemme har baggrund i Gammel Testa-
mente ~ zom pavist af Beasley-Mur—
ray. Men Aalen har p& overbevigende



38

Boganme ldelser

mide godtgiort, at ‘'pasileia® be-
tyder '"rige™ snarere end "herredgm—
me', Riget er den tilstand eller det
omrade, hvor frelsesgaverne er nar-
varende. ©Og dette Rige stammer fra
Gud. Derfor hedder det "Guds Rige",
Der amgives med betegnelsen "Guds
Rige" altsd ikke ngdvendigvis, at
Gud skal vare korge - som forudsat
hos Beasley-Murray. Og dette er ikke
noget marginalt problem. Det bergrer
tvartimed afhandlingens opbygning.
dens tese og en lang rekke analyser
af enkelttekster. Aalen har Jjo ret
i, at teofaniforestillingen ikke
spiller nogen rolle 1 Jesu forkyn-
delse, Jesus proklamerede ikke: "Gud
er kommet", men "jeg er kommet', Han
siger ikke "Kom til Gud"”, men "Kom
til nig”. Havde Beasley-Murray taget
nensyn til disse forhold, havde
hans fremstilling og argumentation
set anderledes ud.

Noterne er mange og omfatter 61
sider. Qg i biblicgrafien findes
cirka 300 titler — inklusive grom-
matikker, ordbgger, harkibeger,
tekstixigivelser, Kommentarer etc,
Det er ikke svart at finde mangler i
bibliocgrafien. For stofomrddet er ijo
enormt.. Qg grenser skal nu engang
sxzttes! Men det er irriterende, at
tysk litteratwr er anfort og citeret
i engelsk overszttelse. Det er be-
sverligt for os andre, der ikke
sidder inde med en engelsk udgave af
Bultmann og Lietzmann og Jeremias.
Det er srgerligt, at Sgren Ruagers
licentiats afhandling om Guds Rige
og Jesu person” ikke er kommet i
ergelsk eller tysk oversztielse. For
Sgren Ruager behandler netop den
problemstilling, som Beasley-Muwrray
tager op til debat,

Peter V. Legarth

SKILSMISSE OG NYT AGTESKAB
ACSEL. VALEN-SENDSTAD
Kolon

Pris: kr. 30.-

Sider: 32

Som det fremydr af forordet, er
"Skilsmisse og nyt zgteskab® en let
bearbeidet og oversat gengivelse af
en dobbelt forelasning, som Aksel

V.~8erdstad holdt ved teolkurset pd
Menighedsfakultetet i januar 1987,
Formdlet med udsendelsen af haftet
er, pA bibelsk grund, at vejlede i
det ¢til stadighed aktuelle emne,
forholdet mellem norm og situation,
som i s¥rlig grad tilspidses i
sporysmilet om skilsmisse og nyt
srteskab,

Mksel V.—Sendstad gennemgdr i
hxftets fgrste del det principielle,
etiske spgrgsmil om forholdet mellem
norm og situation, herunder proble—
matikken omkeing en Kasuistisk kop-
tra en situationsbestemt etik, og
praciserer, i hvilken forstand man
kan tale om en kristen situations-
etik. Negativt formuleret: "Kristen
situationsetik er det stik modsatte
af relativisme i moralske spergsmal,
og kristen etik er ogsd det stik
modsatte af  ikke-definerbart og
situationsbestemt normgrundlag”
(s.12}. Begreberne 'nye normer” og
"mxlererede krav" wvurderes ud fra
Bibelen og ud fra den lIutherske
forstaelse af forholdet lov — evapn-
gelium i den sirlesgrgeriske prak—
sis. 1 samme afsnit kommer Aksel V.-
Serdstad ind p4d de sakaldt "abne"
omrdder i etikken og pa valget af
det mindste onde.

Hxftets anden del beskeftiger
sig med appliceringen af den prin-
cipielle etik pd det specielle om-
rdde, der wdgeres af problematikken
opckring skilsmisse og nyt sgteskab,
Fgrst gennemgds Bibelens syn pa
skilsmisse, den grundlaggerde norm
og de mulige forhold, der eventuelt
kunne fgre til undtagelse fra reg-
len. sasom hensynet til bsrmene, den
uskyldige part (med de forbehold,
der her md tages) og eksemplet for
menigheden og den wdenfor. Derefter
gennemgds pd tilsvarerde mdde Bibe-
lens syn pd indgdelse af nyt agte-
skab og spgrgsmilet om, hvorvidt
det er muligt at anfere lignerde
grunde til umddtsgelser. som det
viste sig muligt for skilsmisses
vedkonmende .

Erdelig kommer heeftet ind pa
kirkelig vielse af fraskilte, med
szrligt henblik pa& de normerende og
sizlesdrgeriske aspekter, der ligger
heri.

Som Aksel V.-Sendstad et sted
giver udtryk for, gzlder det i
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spargsmAlet om skilsmisse og nyt
agteskab om at fastholde Guds norm
som den rette og som Kilden til
velsignelse over menneskelivet, for
at det rette perspektiv kan fasthol-
des og for at praksis kan fglge teo—
rien og wimgnte sig i livet. Denne
intention kommer pd en fin o ind-
spirerende madde til wdtryk gennem
hele haxftet, idet den underbygges
badde wved hizlp af filosofiske og
bibelske argumenter. Tanken om at
“tage enhver tanke til fange ind
urder lydighed mod Kristus™ udtryk—
kes som bibelsk "princip” for enhver
etisk afgerelse pd sdvel "lukkede"
som "abne" omrdder, og vigtigheden
af konsekvens i Kkirkens holdning
betones. Enkelte steder kunne man
miske have gnaket en fyldigere rede-
gerelse for det bibelske belxg. Jeg
tanker her pad spergsmilet om agte-
skabets karakter som skabelsesord—
ning, det vil sige, hvad det vil
sige at wvare "eet k«i", og hvordan
det kan forliges med det at indgé
nyt mgteskab efter wgtefallens dad,
sanmt. pd tanken om a&gieskabet som
indstiftet af Gud. I en tid, hvor
det "gammeldags" @gteskab i vid ud-
strakning er aflest af ardre mere
eller mindre institutionaliserede
sanlivsformer, wvil Kirken uundgde-—
ligt blive stillet til regnskab for,
hverdan den kan hevde det Kirkeligt—
borgerlige agteskalh som det eneste
legitime p4 bibelsk grurd.

tixftets omfang teget 1 betragt-
nirg synes jeg imidlertid, det er en
sober og urderbygget fremstilling,
som uden  tvivl vil kunne vejlede og
inspirere 1 det teoretiske og siele-—
sgrgeriske arbejde med dette emne.

Kirsten Donskov Felter

CRO I DET BLA?

STIXKPRBVER I EN ARGANG NORSKE
RADICANDAKTER,

OLAV SKJEVESLAND

Gyldendal Norsk Forlag, 1987
Pris: kr. 235,—-

Sider 147

S84 har Skjevesland skruet en bog
samzen igen! Hans idérigdom og ar-
bejdsiver bgr der ikke herske tvivl

om. Det er allerede blevet til flere
spendende o  anerkendte bgger. At
den foreliggemde bog, '"Ord i det
bla?", nok ikke vil wvinde den store
udbredelse, grunder sig mere i emnet
end i indholdet.

Skjevesland har sat sig for at
urdersege et Aars radicandagter -
teologisk, sprogligt og mediemas-—
sigt. Et i1 sig selv stort og broget
materiale. Det er blevet til 167
8.15-amdagter. samlet 1 Kkirkefret
1983-84, De blev senxit i HKR. Men
andagtsmaterialet er udklip fra Vart
Lard, som ogsd  trykker andagtshol-
dernes manuskript.

Bogens to fgrste kapitler er en
optakt til det tredije, som har bog-
ens egentlige arinde: "Stikkprever i
en argang Horske radicandakter®”.

I kapitel 1 fremkommer SKjeves—
lard med en god selvstendig artikel
oz "Andakten som forkyndelsestype".
Andagten har, skent den er den nok
mest udbredte  forkyndelsestype,
meget lidt bevlgenhed i larebggerns
on forkyrdelsens kunst. Skievesland
giver fegrst en kort og precis karak—
teristik af ardagten i "fromhetshi-
storien”, for at g4 videre til at
kunne placere den imd 1 dag: “En
andakt er noe ardet enn en gudstie—
neste, men md samtidig placeres som
et viktig element innenfor det me-
nighetens tros—- og livsfelt hvor
gudst jenesten er sentrum' (p.20).Af
den grund er andagten laremrssight
forpligtet, og giver Skievesland
grund til at arbeijde med den teolo—
gisk.

Kapitel 2 hardler om “Andakter i
radio" specifikt. Kirkens brug af
radiomediet har gennemlgbet en ud-
vikling 1 forskellige faser fra
troskyldighedstilstand over en
besindelse opkring udtrykket "radio—
menighed” til kravet om den medie-
rigtige kirkelige forkyndelse. En
fierde fase er nu en andagtsanalyse,
for "& vipne frem til en radiofor—
kynnelse som er teologisk forsvar—
lig, mediemessig riktig og spréklig
saksvarerde” (p.24). Det er for
Skjevesland vigtigt at sla fast, at
missionen ikke bare kan klares af
medieprofessionelle forkyrdere. "Det
finns bdde en ‘“mediepublistikk" og
en "munnspublistik"” (p.31). Ra-
dioforkyrndielsen er en rerdyrket
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hgre-situation, der stiller store
krav til det ‘'rene" ord. Der er
derfor overvejelser, der bgr geres
med hensyn til Kirke-verden— og
adressatproblemet. .

Skievesland tager 1 kapitel 3
fat pA materialet for at “awvdekke
s¥rtrekk o terdenser". Der arbeides
1 dette store kapitel med emner som:
Lov-evangelieproblematikken, reto-
rikken, abstraktheden i forkyndelsen
og menighedsaspektet.

Jeg finder isgr Skieveslands
metode med mange eksempler of cita-
ter fra amdagtsmaterialet indspire-
rerde, Det giver en fin og precis
forstaelse af hvor han vil hen.

I  sit forsgg pA at afdakke
radijoforkyrddelsen, mener Jjeg, at
Skjeveslarxd fa&r peget pA mange gene—
relle trek i forkyndelsen i dag. Det
er derfor ikke blot en anbefalelses-
verdig bog  for redio— og TV-pradi-—
kanter. Bogen stiller sig imd 1 den
almindelige homiletiske debat med
mange fine betragtninger.

Qg s& har bogen den force, at
den med sin eksempelrigdom af ikke
altid lige velkomponeret forkyrdelse
kommer til at virke som homiletisk
arbe idsbog. Her er ingen h@itragende
og letkgbte teorier om det at predi-
ke. En anbefalelsesvardig bog for
den, der vil arbeide med sine svag-
heder 1 pradikener og andagter.

Lars Kruse

SADAN OVERVINDER DU DEPRESSIONER
TIM LAHAYE

Scardinavia

Pris: kr. 89,50

Sider: 218

Den amerikanske prest og familievej-
leder, Tim LaHaye, har gennem sit
arbejde hjulpet mange mennesker med
depressionsr, ¢g bogen "Sadan over—
virgder du depressioner" er et forsey
pA  at videregive nogle af erfarin-
gerne fra dette arbejde i bogform,
"At lare og leve med, og vinde over
sine egne ustadige sindsstemninger
og depressionspericder er den vig-
tigste hensigt med denne bog, Jeg er
overbevist om, at hvis vi forstér
problemet, kan vi tage veloverveiede

skridt til at undgd at blive offer
for depressionen igen og igen”
(s.27). Det er Tim LaHayes over—
bevisning, at du, i egenskab af Guds
barn, har mulighed for at leve et
liv wlen depressioner, fordi du kan
disponere over en kraftkilde uden
for dig selv, som vil sztte dig i
stand til det, og han vil gemner sin
hog gaive anvisninger pd, hvordan
denne kraftkilde skal bruges.

Bogen starter med at sla fast,
at alle kerder til depression, og
dernzst gennemgds psykologiske ar-
sager til depression, symptomer pi
depression og depressionens "cy-
klus", dvs. depressicnens udtryks-
former pd de forskellige stadier af
menneskelivet, De ydre faktorer, der
kan fremkalde depression, f.eks.
stress, sygdom eller degd, beskrives,
og de medicinske helbredelsesmetoder
presenteres og vurderes ud fra et
billede af mennesket som bestlende
af fire “"rum”, nemlig det fysiske.
det mentale, det fglelsesmzssige og
det andelige.

Efter disse afsniit, der egentlig

kun er af indledende Kkarakter, gar
Tim LaHaye over til at geore rede for
de to &rsager til depression. der
efter hans mening er lamgt de vig-
tigste. og som findes 1 menneskets
eget sind, nemlig vrede og selvaed-—
lidenhed. Det fdlgerde kapitel er
viet behandlingen af, hvordan selv—
medlidenheden overvindes. Bogens
sidste halvdel sxtter depression i
relation til forskellige aspekter af
mennesket (hjermen, selvtilliden og
temperamentet) og til fanomener som
musik og det okkulte.
Irndelig prasenteres “Ti skridb til
sejr over depression”: en anvisning
pd. hvordan depression forebygges
hos bern, veiledning i hixlp til
deprimerede, og til siut en medita-
tion over et bibelsk forbillede,
Kaleb, der betegnes som “en 84 ar
gammel optimist”.

Tim LaHaye formidler pA en posi~
tiv og overbevisende mldde sit bud-
skab: at den kristne har alle forud—
sztninger for at leve som et helt
menneske, fysisk, mentalt, fylelses—
mxssigt og Andeligt, og at der for
ham/herde altid er en wvei ud af
depression ved Guds kraft i Jesus
Kristus. Vreden og selvmedliden—
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heden, som Tim LaHaye anser for de
vasentligste Arsager til depressien,
er udtryk for synd mod Gud, og md
som sdadan indses og bekerdes og
erstattes af lydighed og taknem—
melighed. Sker det, md depreszionen
simpelthen forsvinde, hevder Tim
Lalaye. Ken tvivl kloge og rigtige
ord, der rummer en god portion men—
neskekundskab. Hvem kender ikke det
element af utilfredshed og foruret—
tethed, der gemmer sig i mismodet?
For s4 vidt har Tim LaHaye =zet alt
for rigtigt og gennemskuet de mange
psykologiserende  forklaringsmodsel-—
ler.

Det er sandt -~ og en fantastisk
sandhed - at "“s& skal da min Gud,
rig som han er, herligt i Kristus
Jesus fuldt ud give jer alt, hvad I
trenger til“, og Jjeg tror., Tim
Lalaye har ret i, at dette "alt"
skal forstads ganske bogstaveligt, da
Gud gnsker at give sine bern “lutter
gcde og fuldkomne gaver". Samtidig
er det utrolig vigtigt at f& sagt,
at vi jo ikke altid selv kerder vort
vel, o at det. vi anser for bedst
og mest ¢gnskverdigt. maske ikke
altid stemmer med Guds vilje op
plan. Jeg fornemmer, at Tim LaHaye
star i fare for at negligere dette
forbehold!

Hvad overvindelsen af depression
angdr, giver forfatteren udtryk for,
at mennesket ved at "samarbejde med
Helliganden" kan formy =it (!)
sind og "skabe nye vaner", og derved
komme ud af depreszionen, hvilket
for mig at se er en noget ensidig og
generaliserende ‘“opskrift" pd hel-
bredelse. Det giver i alle tilfalde
mig betarnkeligheder at skare alle
depressioner, bide lette og svare,
over een kam, samtidig med, at jeg
ikke mener, depression (som Tim
LaHaye Jo netop feérer tilbage til
selvmedlidenhedens synd), kan aflag-
ges soir  en arxlen darlig vane. Den,
der endnu ikke er sunket helt ned i
depression, kan sikkert hente hjzlp
i c¢pfordringen til at andre sit
tankemgnster i positiv retning. men
for den dybt deprimerede, der ikke
Kan tage sig sammen, og som miske
endda fgler sig forladt af Gud, er
opfordringen til at tage sig selv i
nakken til lidt eller ingen hixlp.
Jeg vil i hvert fald stille det

efter min mening alvorlige spergsmal
til bogen: risikerer Tim LaHaye ikke
at lede den deprimerede kristne ud i
en erxinu  dybere depression, nir
vedkommende med al sin muskelkraft
og andelige overgivelse alligevel
ikke straks bliver helbredt?

Det skal ogs& bemxrkes. at over—
sxttelsen foreligaer pa et elendigt
dansk. Der er mange meningsforsty-
rende  overszttelsesfejl, utallige
ungdvendige stavefeil, og sproget er
i det hele taget utrolig darligt. En
anden mindre, men meget irriterende
ting er, at en af kapitelbstegnel-
serite i indholdsoversigten ikke
svarer til overskriften over det
pagzldende kapitel. Scandinavia
hurde virkelig kunne prestere noget
bedre!

Treds kritikken finder jeg. at
"Badan overvinder du depressioner
pd mange mider er en anbefalelses—
verdig bog, som jeg selv kunne tanke
mig at vende tilbage til for selv at
blive "opdraget til" stgrre taknem—
melighed over mine ressouwrcer og
muligheder som menneske og kristen.

Kirsten Donskov Felter

1 & 2 SAMEL. A COTENTARY
ROBERT P. GORDON

The Paternoster Press, Exeter
Pris: 12,95 £

Sider: 395

Det er noget af en begivenhed hver
gang vi far en ny praktisk anven-
delig kemmentatr €11 Samuelsbegerne.
For ar tilbage farmdtes praktisk talt
ingen anverdelig videnskabelig kom-
mentarlitteratur af nyere dato,
Bortset fra GStoebes kommentar til
1.Sam, i KHAT-serien og Hertzbergs
ATb-serien var resten fra begyrdel-
sen af 1900-tallet.

Det er nu en saga blot. Samuels-
studier er 1 opblomstring. Mange
zldre forskningspositioner szttes
til debat og forst&elsen for lit-
terare, stilistiske og teologiske
sporgsmdl er i frugtbar vakst. Dette
udmrrker ogsa denne nye kommentar
til Samuelsbegerne.

R.P. Gordon er lektor i Gammel
Testamente ved Cambridge Universitet
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o en af forskerne fra det evan-
gelikale Tyndale fellowship. En
kommentar fra en videnskabeligt
anerkendt forsker med denne baggrund
et 1 sig selv interessant.

Kommentarens opbygming er uhyre
enkel. En indledning duxkker s.19-68.
Her behandles fgrst under de isago—
giske spergsmil Sam.s plads i kanon
og teorien om det sékaldte deutero-
nomistiske historievaxk., Med stor
indsigt afvises en omfattende dtr.
redaktion til fordel for en teori om
en successiv sammenkadning af sterre
blokke af materiale. Gordon betviv-
ler endog, at  1.5am.16ff og
2.5am.9ff nogensinde har eksisteret
uvafhengigt af hinanden.

5.22-46 giver en god indfgring i
de wvaesentlige hovedofsnit og temaer
i Sam. Her opsummerer forfatteren de
vigtigste generelle sporgsmdl. Over—
alt anfgres de mest betydningsfulde
forskningsbidrag og deres problema—
tik, Afsnittet er lidt af en perle.

En rakke eksempler kan illustre-
re det: arkberetningen i 1.5am.4-6
kan dateres til davidisk-salomonisk
tid og 2.5am.6 herer ikke ngdvendig—
vis med til denne blok (s5.24-26).
Behandlingen af spprgsmilet om kon-
gedgmmets indfgrelse er meget lowe-
rig: pro- og antimonarkiske kilder
afvises ¢og der pdvises en proces med
salvelse og endelig bekraftelse
efter en stgrre seir (p.26-35).
Gordon  observerer den negative
karakteristik af Sauls styre al-
lerede fra begyndelsen af i kap.13
og 14 (s.36).

Materialet i 1.Sam.16ff tydes
med stor dygtighed som apolegetbisk
litteratur; den regereide Korge
forsvares imod kritik pd en rakke
korkrete punkter. Det forklarer
sammenhangen 1 1.5am.24,25 og 26,
1.50m.29-2.5am.t og 2.5am.2-4 (5,37
41). For 2.Sam,9ff afvises en hand-
fast tronfglgetecri, specielt hvis
den er knyttet til redaktionel wi-
gravning {s.4i-44}.

Efter en behandling af forholdet
til Krgnikebegerne, giver Gordon en
méget wvardifuld Kkereskteristik af
kong David (s.49ff). Han har blik
for, hvordan Davids lidelser peger
frem imod Kristus — "i forkastelsen
og den efterfglgende genindszttelse
pd tronen peger David frem mod ham

der blev korsfestet..." (p.49). Men
han ser ogsd Jesus 1 kontrast til
David  (fx,Mt.21,14/2.5am.5.8; £Ab,
5,5£/2.5am._22,45) .

Det  irdviklede problem med
tekstkritikken til Sam. er presente—
ret teknisk dygtigt og ret over—
skueligt. Gordon har en rekke tanke—
vakkerde synspunkter pd F.M. Cross’
lokaltekst-teori oy viser gennem to
eksempler Mt.'s fortrin.

De detaljerede kommentarer fgl-—

ger 84 s.71-322. og til sidst fglger
noter. Her er ikke stedet for detal-
jer — Pide Samuel og kommentaren
fortjener selvstandig lasning. Et
par smagsptrever pd nogle iagttagel-
ser: tidlig monoteisme i 1.5am.2,1ff
{p.79). lgsningen pd gaden med Sauls
lig (1.5am.31.12/2.5am.21,12) er
maske, at torvet 14 ved byporten
(p.301).
Vurdering: Forfatteren lever i hej
grad op til en rakke af de forvent-
ninger man bgr kunne stille til et
godt videnskabeligt verk: ged forsk-
ningsorientering, indsigtsfuld nyo-
rientering ud fra en bibelsk sammen—
heng og forstlelse for bibelteologi-
ske spgrgsmil.

En svaghed er dog. at Gordon en
rakke steder uden svardslag regner
med tilfgjelser til teksten:
1.50£.2,35 (p.23), 2.5am.19.43 (s.2-
94), salmeoverskrifter afvises (p.5-
6}, etc. Han ser ogs4 til tider
eodsztninger mellem traditioner
{(p.75).

Den store mastedont 1 den nye
kommentarlitteratur er stadig P.
Kyle McCarters i Anchor Bible
{1980,1984), hvor dog tekstkritik
har en uforholdsmessig stor domi-
nans, Gordons er mindre omfangsrig,
men stir videnskabeligt pd hgide, og
giver mange gange frugtbare alter—
mativer til McCarters og andres
positioner., McCarter glimrer wved
informative of geniale detaljer -
Gordon ved ngje mAlrettet helheds-
forstdelse og enkle lgsninger.

Ti} lesning af l=ngere afsnit er
den lamngt at foretrakke, og Gordon
snyder aldrig en videbegerlig stu-
dent. Kommentaren kan specielt anbe—
fales dens informative argumentation
og dens troskab mod Sam.s budskab,

Nicolai Winther-Nielsen
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CHRISTIAN FAITH, - AN INTRODUCTION
TO THE STUDY OF FAITH.

HENDRIKUS BERKHOF

Pris: 24,55 £

Sider: 572

tHendrikus Berkhof er hollander og
reformert teolcg. Han har skrevet
adekillige bgger, hvoraf flere er
oversat til engelsk.

Bogen er, som urdertitel siger,
et studie i den kristne tro, og
altsA en slags dogmatik. Bogens
forste udgivelse gdr tilbage til
1973, men har siden urdergdet en
revision., til den her foreliggende
udgave, Den er til dels sloevet pa
baggrund af ungdomsoprgret, ¢g det
er derfor med en vis sparding man
gdr 1 gang med bogen: Kan forfat—
teren fastholde evangelisk-bibelsk
kristendonm med dette udgangspunkt?
Spergsmilet, det dredier sig om, er:
Hvad er meningen med tilverelsen? Og
dette md smes 1 forhold til den kom—
tekst, som vi lever i, som det hed-
der i forordet: "Om context is
determined by the questions concer—
ning meaning: What do we live for?
What is the puwrpose of this world?
Is there progress in society ard
culture? Is there a future for my
life beyord death?” p.XX.

Hen bogens milgruppe er ikke
ungdomsoprgreren fra 68, men troens
folk. Bogens intention er at vere en
hijzlp til Guds folk til at gere rede
for deres tro, 1.Pet.3,15. Som sadan
henvender bogen sig til bade laxgfolk
og teologer. Rent praktisk er den
opbygget shledes, at der er irdlagt
et vald af ekskurser, skrevet med
petit, som er beregnet specielt for
teologer. Trods denne dobbeite méil-
gruppe virker fremstillingen sar—
deles homogen. Bogen kan lases af
alle, men er dog ikke for nybegyn—
dere i troen.

Hendrikus Berkhof begynder med
at fastsld, at prolegomenas indhold
mi vaxe en diskussion af det omrdde.
son bogens emne hgrer hjemme i:
Religion. Han begynder derfor med et
afsnit om religion o arbeider der—
fra frem mod den Kristne tro, deg
med en klar afvisning af Schieier—
machers opdeling i lavere cg hejere—
stdende religioner, Religion define-
res som; "that relationship to the

Absolute", p.6. Afggrende for hele
fremstillingen bliver sdledes medet
mellem Gud og mennesket 1 Abenba—
ringen. F.eks. hedder det wunder
afsnittet om skabelsen: "The whole
concern of the study og the faith is
man. With Just as much rigth we can
say that the concern is God. For its
concern is their encounter and rela-
tion, the common history in which
both are involved". p.183. Aben-
baringen spiller sdledes en vigtig
rolle i fremstillingen; og forfat-
teren bruger hele 70 sider pa at
tale abenbaring. et afsnit han be—
tegner som "interlan" prolegomena.
Trods den baggrund, bogen er skrevet
p4, fastholdes Abenbaringen, og at
der er tale om et valg for det en-
kelte menneske, for eller imod kris-—
tentroen 1 mgdet med Gud 1 Aben-
baringen. Forfatterme lagger meget
vagt pd, at der er tale om en fort-
sat dbenbaring, men at abenbaringen
i Jesus Kristus er kvalitativt an-
derledes og afgerende. Det hedder:
“¥hat has happended in him is an
remains the basis, the 1limit, and
the norm for all revelational events
after hir"., p.71.

Efter disse indledende afsnit
falger bogen den sadvanlige indde-
ling af en dogmatik, med fglgende
afsnit: God, Creation, Israel, Jesus
the Son. The New Community, The
Renewal of Man. The Renewal og the
¥orld, All Things New. Men holder
forfatteren saledes faste ved be—
tydningen af Aabenbaringen, betyder
dette largt fra et nej til histo—
risk-kritisk bibelexegese, tvmrti-
imocd, Danielsbogen bestemmes wden
videre til 2. arh. f. Kr. {(p.89). og
afsiutningsversene hos Amos (9,11-
15) tilskrives en anden forfatter,
der har villet tilpasse Amos til de
gvrige profeter, for at nxzvne blot
et par ecksempler. Ligeledes kommer
dette frem i afsnittet om skabelsen.

P. 159 slar fast, at til kristen
tro hgrer, at Gl skaber gennem
Ordet og ex nihilo. Men teologien
bag disse pastande er ganske bemrr—
kelsesvardige. Udgangspunktet er, at
der er forskellige lag med forskel-
1ig baggrund og alder i skabelses—
teksterne i GT. Gen. 1 og 2 er af
sen dato, mens andre tekster. f.eks.
Ps.79,1X; 89,10f; 104,5-%: Es.27.1
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er tidligere og udtrykker et andet
skabelsessyn, som mere svarer til de
omkringboerde folks, nemlig at ver—
den blev til ud fra en kamp mellen
JHWH og "a primeval sea monster
which he overcame", p.163. Deg er
der ikke tale om direkte lan af
materiale, — JHWH's unikke stilling
fastholdes. Men disse tekster mé
have deres baggrund i eventyr fra en
endmt tidligere tid i Israels hi-
storie, hvor man stadig tenkte i
sAdanne baner.

Gen. 1 og 2 hgrer derimcd bedre
hiemme i en babylonisk kontekst, dog
med 2,40-7 som en interpolation med
baggrund i et agrarsamfund. Dette
betyder, mener H. Berkhof, at de
bibelske ideer om skabelsen tilhgrer
et sekundart lag., og altsad ikke
tilhgrer “the inner circle of the
faity". p.164. Til denne hgrer kun,
at Abenbaringens Gud har skabt ver-
den, men ikke hvordan og hvad! For
brugen af bibelsk materiale betyder
dette at "That mokes it impossible
for the systematic theologian to
make direkt use of any biblical

statement on creation for the con—

struction of his doctring of crea-
tion. p.165.

Hver tid har slledes mrugt sin
egen samtids forestillinger til at
forklare verdens tilblivelse, og
falgelig m& vi fglge evolutions-
teorien, som forfatteren dog mener
rettelig burde kaldes ‘'evolution
creation”. p.178-79. Det betyder dog
ikke nogen tilfaldig wdvikling.
Kamp, lidelse, ded og naturkatastro—
fer fandtes nemlig millioner af &r
fer mennesket viste sig pA scenen,
og kan derfor ikke vare et resultat
af syndefaldet. Fglgelig m4 man
sige: "He (God) evidently wants his
creation to go through a history of
resistance and struggle. of suffe-
ring and dying!" p.176. Der bliver
pd derne mdde ikke noget far og
efter syndefaldet; og dog taler H.
Berkhof ellers alvorligt nok om
synden.

For mig at se stemmer denne ska—
belsesteolegi  ikke med Bibelens
vidnesbyrd, omend man ®d sige. at
argurentationen er dygtigt gennem-
fgrt. Retfardigvis skal det ogsd
siges, at dette afsnit er det mest
kritiske 1 fremstillingen. Cg der

findes ogsA mange virkelig gode
ting. bAde i dette afsnit og i bogen
som helhed. Det er en givende bog at
lxse, bide for lag og lwrd.

H. Berkhof er reformert, og dette
afspeijler sig da ogsd 1 bogen, hvor
der henvises mindst lige s4 meget
til Caivin som til Luther. Der bli-
ver mnaturligt nok ogsé rejst en del
kritik af lutherske standpunkter,
som vi ogsdA kan lazre af. Enkelte
steder mener Jjeg dog, at han tager
feijl, f.eks. nar det ggres gmlderde,
at luthersk teologi ser GT og NT
antitetisk som lov og evangelium,
p.265. I de mange ekskurser findes
der i det hele taget en Ihred vifte
af henvisninger til amdire teologer,
heriblandt erdog til wvores egen
Regin Prenter, og bogen mA vmre
velegnet ndr man skal sgge littera-
tur om et bestemt emne. Ligeledes
fides der i disse ekskurser en
mxrgde teologihistoriske rids.

Bogen ndr efter min mening ikke
op i Kklasse med Prenters '"Sxkabelse
og genlegsning', men den er nok vexd
at lase, ikke mindst med den bag-
grund, den er sirevet pi.

QOle Jakobsen

MENNESKER I BAN
JOHN WHITE

Credo Forlag 1987
Pris: k. 76.-
Sider: 104

Forfatteren John White har 1 en ar-—
rzkke arbejdet i Sydamerika, ferst
som lEgemissionxr, senere 1 IFES.
Det er ikke en almindelig bog om
bgn. Det er en bog. der fegrer os ind
i nogle af de benner, som vi bar i
Bibelen, for at vi skal lare af denm.
Bogen handler om bgn o om de men-
nesker, som beder, men mest handler
den om Gud, som er initiativtager
til al b¢n, og som  har comsorg for
den enkelte bedende,

Bogen er delt op i syv afsnit,
som behandler bgnner af Abvrahanm,
Jakoh, Moses, David, Daniel, Hanna
og Jesus, Det er spxndende lesning,
som f@grer os dybt ind i disse men—
neskers liv med Gud. John White for-
mAr med lrug af mange ekseapler og
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billeder klart at vise indholdet §
de enkelte bgnner. At han er lage
skinner igennem flere steder. Bl.a.
giver det ham forudszining for at
forstd, hvad der skete i Jakobs kamp
med Gud. Las det selv.

Pen ben af DBavid, som her er
valgt, er den kendte salme 51 pga.
kerdskabet til den situation bgnnen
er bedt i. Og selv om salmen er
kerdt og Davids synd mod Batseba
ofte trakkes frem, sd bliver der her
gagt kKlargerende ting om erkerdslse
og bekendelse af synd. Synd mod et
menneske er dybest set syrd mod dets
skaber og Herre. "Det er slemt nok,
hvis du sparker efter naboens hund,
men v& dig, hvis naboen ser dig gere
det! Han betragter angrebet som en
formmmelse mod sig selv og ikke mod
hunden". (s.49)

Daniels beon for git  fold
(Dan.9,1-19) er nok ikke =8 kendt,
men i selskab med John ¥hite er den
et studium vaxrd. Daniel oplevede en
konflikt mellem det han s& omkring
sig, og det han s4 i Guds ord. Det
fik ham til at bede, fordi han i sit
hierte var optaget af Gud og hans
zre. som Johs White kalder Guds egmme
punkt. Det, som Daniels bgn vil lare
os, er, at Gud md vowe centrum i
vores bgn. Men ikke sfdan at vi bare
efterligner Daniel og bruger hans
ord som en teknik, der sikrer os
Guds opmyrksomhed. Der vises 2 veje
for os. Den ene er, at vi i bgn mé
beskaftige o5 med Guds mre, fordi
der s4 sker noget med os. Den slags
ban sxtter os ud over os selv. Den
anden vej for os er at laxse GT, ikke
son underholdende bibelhistorie, men
son historie for voksne, der viser
os Guds virkelighed og magt.

Det er starke begnner, der er
taget frem, og ofte advares vi imxd
blot at efterligne ordene. I stedet
viger John W%hite. hvem den Gud er,
som disse bgnner blev kedt til. Han
viser Gud i hans hellighed overfor
vor syndighed, han viser Guwis leng-
sel efter fxllesskab med os, han
viser Guds karlighed i alt hvad han
gor — 84 noget af det samme sind,
son disse banskemper havde, skabes i
os, s4 vi far lyst og trang til at
bede.

Da jeg ferste gang 824 bogen med
de syv personers bgnner, blev jeg

fgrst overrasket over, at Jesus var
med i rakken, men s ogsa spendt pA
dette sidste afsnit i bogen. Men jeg
blev 1lidt skuffet. John White er
klar over, at vi, nir vi ser over
menneskesgnnens  skuldre, nAr han
beder, er pd hellig grund. De ben—
ner. som her er taget med, er bgns—
kampen i Getsemane: rdbet: "Min Gud.
Min Gud. Hvorfor har du forladt
mig"; bgnnen om tilgivelse for hans
modstandere og Jesu rab: "Fader, i
dine hxrder betror Jjeg min And”.
Det, som her gar glat, er, s& vidt
jeg kan vurdere det, at han ensidigt
fokuserer pA Jesus som menneske, og
dermed pd Jesus som vort forbillede.

Det, som er styrken i de 6 faorste
afsnit, mangler stort set her. Det
bliver blot til en fremstilling, af
hvordan Jesus bad, og at sAdan skal
du ogsd bede, medens i de gvrige
afsnit kraften, lysten og trangen
til at bede som disse bgnskamper
blev formidlet wved at udmale hvem
den Gud er, som vi stdr overfor i
bgnnen. Det mangler 1 det sidste
afsnit. Det er vigtige ting, der
siges om ben her. men at "ben begyn—
der o erder med Gud" (5.6) kommer
kun svagt til udtryk i1 dette afsnit.

Sxrlig de sidste sider. hvor han
skriver om Jesu sidste bgn: “Fader,
i dine bander betror Jjeg min and",
fales det hult. Han skriver at Jesus
i denne bgn larte os at d¢ pd den
rigtige made. Sadan skal vore sidste
ord vere for at vi kan d¢ med tro og
triumf. Det skal vi ¢ve o5 pd og la—
re, for at vi, nar det kommer der—
til, kan have kontrol over situatio—
nen og dermed undgd frygt og panik.
Vi kan og m4 nemlig velge, hvoerdan
vi wvil dg, "om wvi vil vare glade
vidnesbyrd om vor tro pd Gud" (s.
981, — Her savnes virkelig et ord om
ham, som har kontrol over vor ded,
uanset hvor meget kontrol vi selv
far over den. Denne made at skrive
om en kristens dsd pd. kan vel blot
vare med til at forstarke frygten
hos den, som ikke formdr at Kontrol-
lere situationen. Det er da ogsd et
spgrgsmil, hvad der er mest vidnes-
byrd i, enten at do¢ med triusf med
Jesu dedsord pA sine laber eller mid
i frygt og ure at finde hvile i et
ord fra skriften. Det sidste til-
feelde vidner 1 hvertfald Kklart om
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ordets magt i vor verden.

Las selv bogen. Bogen her viser,
at Bibelens bgnner mdske er en rig-
ere kilde til indsigt og indleven i
bannens verden end de relativt f4
steder i Bibelen, der siger noget om
bzn.

Heine Holmgaard

SHLESAR

DAVID, A, SEAMANNS
Forlaget Scandinavia 1987
Sider: 132

En bog onm indre helbredelse af fg—
lelses~ og sizlelivet.

Forfatteren - amerikansk meto—
digtprast - skriver om vrede, skyld-
fglelse, depression. mindreverdsfg-
lelse og perfektionisme. Udgangs-—
punktet er de mennesker, som han i
sin almirdelige Kirkelige praksis
ikke kunne hiwlpe — deres problemer
blev ikke lgst gennem Crdets forkyn—
delse, Helligdndens fylde, bgnnen
eller salramenterme. Fglelsesmxssige
invalide — forkrgblede af fortidens

mirder. Ud fra personlige studier,.

erfaringer og bibelsk indsigt har D.
A, Seamands skrevet denne bog om
"inner healing" (eng. titel: “Hea-
ling of Damaged Emotions"}.

Uedet med Kristus er jkke en gem—
vei til sundhed pA det emotionelle
plan; der md arbeides Koncentreret,
bevidst og lenge og her vil Seamands
bog vemre til god hizlp. Let last med
mange eksempler og vidnesbyrd — ofte

med en s¥rdeles god bibeludlagning
(med brug af graske ords betydning
hvor det falder naturligt).

Emnerne han tager frem er tradi-
tionelle - med undtageise af at han
har et emne som perfektioniswme med
og ikke bruger megen tid pd seksu-
alitet (befriende egentlig!). Han
lzgger ikke fingre imellem og pape—
ger gang pd gang forxldrenes store
ansvar overfor bgrnenes psykiske ve
og vol for resten af deres liv! Men
ud over nogie fine anmalyser, giver
nan sig ogsd 1 Rast med lesnings— og
behandlingsforslag, som er ok s
praktisk orienteret. Hovedordene er
“accepter at du er som du er og gor
som du ger', "tilgivelse" og et
sandt Gudsbhillede” -~ l&s bogen of se
hvad der ligger bag disse ord!

P4 132 sider er det klart at han
ikke kan nd alt. og til tider synes
Jeg fremstillingen er lidt usystema-—
tisk og rodet. Han bevager sig hele
tiden p& grensen mellem psykologi og
"andelighed” — og ijeg har ikke helt
kunnet finde uwd af om balancen er i
orden! Men ihvertfald - eller i det
mindste — er det en god supplement
til al den norske sizlesorygslittera—
tur. (Desverre er der ingen littera-
turliste til videre studier}. Jeg
havde hert om den engelsek udgave og
gladede mig til at l=se den danske
oversattelse — jeg blev ikke skuf-
fet. Den er szrdeles leseverdig, god
at fa forstard af og i sig selv vil
bogen vere en del af den helbredende
protes hos mange,

B. Filip (hristensen
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BEGER TILSENDT REDAKTIONEN:

~ Krd, kundskab 4-7 k1, "Brgdet”. Elev
o lzrerbog. Kaj Mogensen. Nyt Nor—
disk Forlag 198?.

Religion 1 dialog/Den nye religig—
sitet. Henning Fogde. Nyt Nordisk
Forlag 1988.

The Church in the Bible ard the
World, D.A. Carson. Baker Book
House ,

SizlesAr. David A. Seamanns., Scarr
dinavia 1988,

Karlighedens lange rejse. Jeanstte
Cke. Scandinavia 1988.

Krd. i Buropa 3. Tro og vantro gen-
nem det 19-20 arh. Age Holter. Tanc
1968.

Ringen i Kastellet. Jgrgen Biegel.
 Dansk Luthers Forlag.

“Der er en vej. Jens Chr. Pedersen.
Lehses Forlag 1968.

Ved livets Dbegyndelse. C(hristian
Mglgard. Lohses Forlag 1988.

Med fert hand. Ingertise Provst—
gaard, lechses Foriag 1988,

Fra had til hdb. Raul Ries. lLohses
Forlag 1988,

Folk og tro. 1. Bind projekt Il¥'s
historie. Vagn Wahlin {(red.)} Lohses
Forlag 1988,

Ixevc
Henighedsfakultetets
studenterblad,

er et bibeltro teolegisk tidsskrift,
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